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Os Passaros de Deus

E Deus disse aos ciganos:
Caminharas pelo mundo,

Até que todos entendam

Que o0 que mais importa

E a familia, o amor, a liberdade!
Até que, atraves de ti,

Todos vejam que o verdadeiro valor
Esta no Ser e ndo no Ter!

Eu te farei forte para sobreviver
Ao frio, a fome e a maldade,

E te farei ressurgir mais forte
Como a Fénix da Liberdade
Voando pelos Céus do Tempo...
E te cobrirei de dons

Tao preciosos e latentes

Que muitos dariam a vida

Para ter...

E tu faras da tua dor

E da tua alegria

Arte, a mais pura das artes

A que nasce do Espirito.

E te dou por heranca

A imortalidade do teu povo
Pela historia desta Terra,

Pois tu és meu passaro

O que voa por todas as terras

E fala todas as linguas!

Tudo isto para que tu,

Jamais te esquecas de quem és.

Yordana Natasha



RESUMO

Este trabalho analisa as narrativas e demonstra a importancia da ressignificacdo das
narrativas sobre 0s povos ciganos na sociedade brasileira, visando a construcdo de uma nova
memodria coletiva que reflita suas legitimas identidades e a formacéo de uma politica identitéria
cigana. Atraves de uma revisdo bibliografica abrangente, examina-se o contexto historico, o
conceito de ciganidade, a conceituacao e interpretacdo de memoria segundo teorias de Maurice
Halbwachs, Joel Candau, Jacques Le Goff. No cerne, é explorado a funcdo das representacdes
estereotipadas na demarcacdo de alteridade, do Outro, segundo Stuart Hall, além da deformacéo
de identidades ciganas influenciada por uma construgéo social por representacfes culturais e
politicas. Destaca-se 0 papel dos movimentos ativistas e a urgéncia da acéo estatal, incluindo a
importancia do Estatuto dos Povos Ciganos (PL 1387/2022), a realizacdo do censo do IBGE e
a promogdo de lugares de memdria para os ciganos. Os resultados sugerem a necessidade de
uma abordagem multidisciplinar e colaborativa para implementar politicas puablicas que
valorizem as identidades e o patrimdnio cultural dos povos ciganos. Conclui-se que as
narrativas nocivas sobre o0s ciganos retardam seus avancos politico-sociais, econémicos e
culturais e a reivindicacéo e ressignificacdo dessas narrativas torna-se crucial na formacéao de

uma legitima e solida politica identitaria cigana no Brasil.

Palavras-chave: Ciganos, memoria coletiva, representacdes, identidade, ativismo, politicas

publicas.



ABSTRACT

This paper analyzes the narratives and demonstrates the importance of re-signifying
narratives about the Roma people in Brazilian society, aiming to construct a new collective
memory that reflects their legitimate identities and the formation of a Roma identity policy.
Through an extensive bibliographic review, the historical context, the concept of Romani
identity, and the conceptualization and interpretation of memory according to Maurice
Halbwachs, Joel Candau, and Jacques Le Goff are examined. At the core, the role of stereotyped
representations in demarcating otherness, as per Stuart Hall, and the deformation of Roma
identities influenced by social constructions through cultural and political representations are
explored. The role of activist movements and the urgency of state action, including the
importance of the Roma People's Statute (PL 1387/2022), the IBGE census, and the promotion
of places of memory for the Roma, are highlighted. The results suggest the need for a
multidisciplinary and collaborative approach to implement public policies that value the
identities and cultural heritage of the Roma. It concludes that harmful narratives about the Roma
hinder their socio-political, economic, and cultural advances, and the re-signification of these

narratives becomes crucial in forming a legitimate and solid Roma identity policy in Brazil.

Keywords: Roma, collective memory, representations, identity, activism, public policies
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1. INTRODUCAO

Desafortunadamente, ainda ndo sabemos exatamente a origem e o periodo exatos em
que os ciganos se constituiram. Ha apenas a impresséo de que eles sempre existiram no mundo
e parece que toda pessoa, em algum momento da vida, tenha conhecido algum cigano(a),
alguma comunidade proxima de sua cidade ou relatado ter algum parente cigano, mas que nunca
se aprofundou ou sabe pouco sobre sua cultura, modo de vida, tradi¢des, linguas etc. A presenca
cigana na humanidade é milenar, porém ainda se julga estar circundante do que se afirma ser a
verdadeira sociedade. E quase paradoxal os ciganos serem t3o antigos quanto povos e impérios,
mais do que muitas nacgdes e democracias e, provavelmente, os primeiros a caminharem sobre
quase toda esta Terra em suas didsporas — tanto forcadas quanto voluntarias — com sua
resiliéncia e comportamento de legitimos cidaddos do mundo. E, mesmo diante disso e na Era
da Hiperinformacé&o, nos, ndo-ciganos, ainda sabemos tdo pouco — ou hem sequer buscamos a
informacdo — e/ou ainda mantemos uma visdo deturpada que suscita questionamentos sobre
as razdes de considerarem os ciganos um “povo invisivel”. Ha um desinteresse ¢ abandono da
sociedade dominante sobre os povos ciganos? Ha realmente uma leniéncia por parte dos ciganos
em se introduzirem nesta sociedade e deliberadamente buscarem o isolamento social? Ou uma
auséncia de memoria coletiva genuina sobre eles? Ou todos os fatores ou nenhum deles?

Em minha memoria, a subjetiva presenca cigana sempre existiu, ndo me recordo
exatamente como a adquiri, talvez tenha sido pela minha mé&e. Contudo, assim como 0s outros,
também a ignorei por um tempo. Minha mée sempre fala abertamente sobre meu av6 paterno,
Natalino Sousa, ter sido cigano, porém nunca houve verdadeiramente uma conversa sobre a
significancia disso ou a importancia dessa identidade em nosso nucleo familiar. Meu pai mesmo
nunca dialogou abertamente. Sempre que 0 questionava sobre o tema, ele mudava de assunto
ou simplesmente ndo me respondia. Por um tempo, pensava que a razdo se devia ao peso da
separacdo dos pais em sua tenra idade, por volta quatro ou cinco anos, ou pelo abandono paterno
posterior, que possivelmente pairava sobre ele.

Lembro quase vividamente de me defrontar com essa parte da minha ancestralidade
ainda crianca. Entre meus seis anos, em meu primeiro ano de escola, minha professora, Lenita,
ja uma senhora gentil e paciente, apds explicar sobre nacionalidades, familia e arvores
genealodgicas, pediu como tarefa para casa que fizéssemos, com a ajuda de nossos pais, uma
arvore da nossa familia, indicando a origem de nossos antepassados. Em minha arvore
genealdgica, representei meus avos maternos e avo paterna como “brasileiros” ou “baianos”, e

meu avo paterno como “cigano” — 0 que demonstrava que ja havia em minha mente infantil e
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fértil para a construcao disso, um equivocado estere6tipo de ciganos ndo serem brasileiros ou
ndo possuirem caracteristicas identitarias e culturais além das ciganas isoladamente. Ao
terminar a tarefa, mostrei & minha mée. Ela, muito provavelmente movida por sua ignorancia,
seus proprios preconceitos e numa tentativa de me proteger de sofré-los pelos outros,
aconselhou-me a mudar a descri¢do de meu avo para outra — neste sentido, de certa forma, ela
estava correta: meu avo era simplesmente brasileiro, além de cigano —, porém sua justificativa
foi o ponto que mudou toda minha perspectiva: ela afirmou que a professora poderia me tratar
diferente ao saber deste fato. A principio, fui relutante e ndo mudei. N&o gostei e ndo entendi a
razdo pela qual deveria mudar, como se devesse esconder isso. Entretanto, confesso que fiquei
pensativa e angustiada, pensando que talvez houvesse algo tdo “anormal” que ndo podia ser
revelado, e ali constituiu-se um medo em mim.

No dia da apresentacdo da tarefa, ainda ndo estava completamente convencida sobre
essa mudanca, mas a inocente covardia ja estava estabelecida. No Gltimo momento, mudei.
Ingenuamente, pensei em mudar para algo que fosse “proximo” da verdade. Acredito que
escrevi “portugués” ou “espanhol” — e, ali, errei novamente. Nao lembro de alguém ter me
dito isso ou ter visto em algum lugar, contudo, em meu imaginario, os ciganos provinham da
peninsula ibérica — o que, em parte, é uma verdade.

Esse episodio da minha vida se internalizou em mim. Minha mae nem sequer o recorda,
contudo sempre me perseguiu como uma renegacdo cometida. Somente em 2017, no meu
segundo ano do ensino médio, voltei ao tema, também através de uma professora, Tatiana
Labussiere. Ela me convidou para participar de uma Olimpiada de Neurociéncias, promovida
pelo Hospital Albert Einstein. Entre o ano letivo e a preparacdo para a Olimpiada, relatou que
buscou saber mais sobre sua ascendéncia e dizia que uma forma de conhecer quem somos era
saber de quem viemos. “Conheca a ti mesmo”, dizia. No auge da adolescéncia, em que estamos
buscando solidificar nossa identidade, aquilo havia florescido algo em mim. E, desde entdo,
passei a buscar conhecer e entender as minhas ancestralidades, principalmente a cigana, por ter
sido menos presente em minha vida e a qual ocultei no passado.

Em minha percepcao, minha familia me criou com uma infima influéncia cigana, sem
fomentar quaisquer juizos de valor sobre eles. Descobri somente na adolescéncia, e fora do meu
nucleo familiar, os estereotipos negativos em relacdo aos ciganos e, para mim, foi um choque
saber 0 quéo latentes sdo. Era algo quase nulo em toda a minha vida. Por este vazio, julgo que
uma forte razdo foi a auséncia de avos em minha criacdo e em nossas vidas. Afinal, meus avos

maternos faleceram quando minha mae ainda era adolescente. Minha avé paterna manteve



pouco contato com meu pai apés ele se mudar para S&o Paulo ainda jovem, ao passo que eu a
Vi apenas uma unica vez aos cinco anos de idade, e nem sequer tenho recordagdo de seu rosto.
Ela veio a falecer poucos anos depois. Por altimo, meu avd paterno rompeu seus lagos com meu
pai ainda crianca e somente voltou a ter algum contato quando adulto, também pouco antes de
falecer.

Quando assisto a palestras, videos, documentarios, leio relatos e textos sobre povos
étnico-raciais em geral, percebo em seus discursos a suma importancia dos seus mais velhos na
perpetuacdo e no reconhecimento das jovens geracdes de suas identidades e culturas. Algo que
0 escrito historico e académico ainda parece muito distante em compara¢do com o narrado,
aquele contado por um rosto que amamos. Perde-se um pouco da identificacdo e do
reconhecimento no outro. E um tipo de conhecimento que ndo é possivel adquirir no eixo
académico, um conhecer apenas pelo viver e ser. Julgo que, por este motivo, com um nucleo
familiar jovem, penso que meus pais nunca nos repassaram essa ancestralidade e identidade
porque nem mesmo eles tiveram uma vivéncia frutifera para constituir tal em sua memdria, seja
relativa a cigana, indigena, africana ou outras que devam existir. A historia necessita da
memoria para ser longeva e vice-versa, e isso foi algo que se perdeu a partir de nossa geracao
e temo que seja um lago que jamais possa ser reconstituido.

Sob a luz da memoria na construcdo da identidade e das narrativas se concebe este
trabalho. Diante da vigente invisibilizacdo politico-social, preconceitos e estere6tipos
negativos, conjuntamente com a recente e crescente onda de movimentos ativistas em prol do
reconhecimento e dos direitos dos povos ciganos na sociedade brasileira, tem-se como objetivo
principal ressaltar a importancia da ressignificacdo das narrativas sobre os povos ciganos,
contribuir para a reconstituicdo de uma nova memoria coletiva na sociedade e para a construgéo
de uma sélida politica identitaria cigana no Brasil.

Neste prisma, o trabalho, portanto, divide-se em quatro tematicas em uma revisao
bibliografica abrangente de cigandlogos ciganos e ndo-ciganos que interseccionam sobre este
tema. Primeiro, visa sintetizar o contexto histérico dos povos ciganos no mundo e no Brasil, o
conceito de ciganidade e de povo tradicional brasileiro, conforme a Constituicdo Brasileira. No
cerne, aprofunda-se nos conceitos de memdria, como esta trabalha na construgdo de narrativas
estereotipadas em diferentes perspectivas socioculturais e politicas e, por fim, conclui-se com
as acOes ativistas que lutam pelos direitos dos ciganos, politicas publicas e pela transformacao

da memoria e seus discursos.
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A primeira temética introduz o contexto histérico da teoria e origem cigana no mundo
até o periodo do pds-guerra, abordado por Frans Moonen, com enfoque na construgdo e
perpetuacdo de narrativas e esteredtipos negativos sobre os ciganos ao longo da historia. Além
disso, enfoca-se no holocausto cigano, o Porajmos, na Segunda Guerra Mundial, durante o qual
o0 Estado e outras institui¢fes contribuiram para a tentativa de apagamento de fatos histéricos e
deturpacdo de narrativas, ocasionando injusti¢as aos povos ciganos nesse periodo e sequelas
posteriores.

Na segunda tematica, aborda-se brevemente a Historia dos ciganos no Brasil, trazidos
forcadamente por Portugal no periodo das Grandes Navegacdes e da colonizacdo brasileira,
conforme estudado por Rodrigo Teixeira. No contexto contemporaneo, expde-se a definicdo
dos ciganos como povos tradicionais pela Constituicdo brasileira de 1988, alem dos conceitos
de ciganidade e quest@es relacionadas analisadas por Mario Igor Shimura.

Como tema central, explora-se a conceituacdo de memoria, tanto individual quanto
coletiva, conforme discutido por Maurice Halbwachs, Joel Candau e Jacques Le Goff,
concentrada no modo como a memoria pode criar discursos dominantes — apoiada na definicéo
de Stuart Hall — que determinam o que deve ser lembrado e esquecido. Isso ilustra o jogo de
poder e a busca por hegemonia, onde a memdria desempenha um papel crucial nesse processo.

Tornarem-se senhores da memdria e do esquecimento ¢ uma das grandes
preocupacdes das classes, dos grupos, dos individuos que dominaram e dominam as
sociedades histéricas. Os esquecimentos e 0s siléncios da histéria sdo reveladores

desses mecanismos de manipulacdo da memoria coletiva. (Le Goff, Jacques. 1990, p.
483)

Por conseguinte, relaciona-se como se criam narrativas com base representacdes
estereotipadas e negativas que alimentam a memobria coletiva, criando-se um ciclo
retroalimentativo, e influenciam nos tratamentos, nos posicionamentos politico-sociais e
culturais em relagdo aos ciganos. Isso retarda a garantia, execugéo e protecdo de seus direitos,
bem como a validagdo de suas vozes e questdes como grupo étnico perante a sociedade
dominante. Como alicerce deste argumento, explora-se a obra "Cultura e Representacdo” de
Stuart Hall, especificamente em seu segundo capitulo: "O Espetaculo do Outro”. Esta obra
propicia a anélise do modo como os ciganos sdo representados nos meios de comunicacao,
principalmente em veiculos jornalisticos, que reproduzem os mesmos discursos sobre 0s
ciganos observados por Frans Moonen, os quais sao produzidos desde 0s primeiros registros na
Idade Média.
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No mais, explana-se brevemente sobre as ag0es de ativismo e da luta pelos direitos dos
povos ciganos, incluindo a questéo do Estatuto do Povo Cigano (PL 1387/22). As consideragdes
apontam para a necessidade de uma abordagem multidisciplinar e colaborativa, envolvendo o
planejamento e a implementacdo de politicas publicas e estratégias que visem resgatar e
valorizar a identidade cigana, seu patriménio cultural e sua memoria. 1sso também requer uma
maior e legitima participacéo politica e cultural dos ciganos.

Conclui-se, portanto, sobre o papel crucial dos lugares de memdria e das novas
narrativas na ressignificacdo e modificacdo da memoria coletiva. Este processo contribui
significativamente na luta contra a discriminagédo, no reconhecimento da identidade cigana e na
promocao do processo de constituicdo e solidificacdo de uma politica identitaria cigana legitima
no Brasil.
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2. AHISTORIA CIGANA: DIASPORAS, PORAJMOS E POGROMS

2.1. TEORIA DA ORIGEM CIGANA

Reconhece-se que a dita histdria dos ciganos aqui tecida é narrada predominantemente
sob o ponto de vista ndo-cigano, visto que foi registrada majoritariamente por eles, em um olhar
de alteridade sobre os ciganos envolto em mitos e ambiguidades ditadas pelo Ocidente
eurocéntrico, que, principalmente, desconhece — ou tem o desconhecimento displicente — a
verdadeira historia de um dos povos mais presentes em varias partes do mundo, com registros
documentados e existéncia continua até hoje. Contudo, para discutir sobre a memoria, torna-se
imperativo revisar a historia disponivel.

A origem exata dos povos ciganos ainda € objeto de incertezas, devido a escassez de
registros escritos, principalmente por eles mesmos. A teoria mais difundida e aceita é que 0s
ciganos surgiram na regido do norte e noroeste da india ha mais de mil anos, migrando para o
Oriente Médio e, posteriormente, outras partes do mundo. Frans Moonen (2011) explica que
essa teoria se baseia no historico linguistico do romanés (lingua falada pelo grupo Rom), que
apresenta indicios semelhantes ao sanscrito. No século XVIII, linguistas exploraram a origem
dos povos ciganos e chegaram a essa conclusdo apds um estudante hdngaro de uma
universidade holandesa, em 1753, observar semelhangas entre a lingua cigana de seu pais e a
de seus colegas indianos.

Contudo, ndo ha comprovacdo empirica que confirme que 0s ciganos realmente se
originaram da India, visto que as evidéncias linguisticas podem ter sido influenciadas por
diversos fatores. Por exemplo, é possivel que os ciganos tenham migrado para a india, vivido
na regido e aprendido o hindi, ou tido contato com indianos ou nao-indianos e assimilado o
idioma em sua propria lingua. Por essas razdes, as evidéncias linguisticas necessitam de provas
complementares, como evidéncias geneticas, culturais, historicas ou outras, pois a semelhanca
linguistica por si s6 ndo é suficiente para sustentar a origem indiana dos ciganos.

Pode-se até considerar, e alguns cigandlogos legitimam essa visdo, que as semelhancas
entre alguns costumes, trajes e outros elementos culturais ciganos com os indianos indicam essa
possivel origem. No entanto, novamente surge o argumento de que essas semelhangas podem
ser resultado do fendmeno de aculturacéo desenvolvido por contato e convivéncia, o que Frans
Moonen chama de "indianizacdo artificial”. Isto também se aplica aos argumentos

supostamente bioldgicos que apontam semelhancgas fenotipicas entre ciganos e indianos.
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Contudo, o antropdlogo argumenta que essas semelhancas podem ser atribuidas a miscigenacéo
ocorrida antes da saida da India, e ndo necessariamente indicam uma origem comum.

Dessa maneira, permanece incerto afirmar empiricamente a real origem dos povos
ciganos. Além disso, muitos ciganos, em sua maioria, seguiam, e ainda ha aqueles que seguem,
uma cultura &grafa, o que significa que ndo registraram sua propria histdria de origem.

Em uma linha cronolégica, o primeiro registro conhecido é datado de 1050 (século XI)
de um documento redigido por monge grego que relata que o imperador de Constantinopla,
atual Turquia, solicitou ajuda de um grupo de feiticeiros e adivinhos chamado Adsincani para
enfrentar animais ferozes. Um século depois, houve outra solicitacdo de ajuda devido ao mesmo
problema, no entanto de um grupo que fora chamado de Athinganoi, ambos atribuidos como
antepassados dos ciganos de hoje. Outras denominacdes existentes, ainda em Constantinopla
no século XIII, eram do grupo Adinganous, descrito por um patriarca de Constantinopla, e
Atsinganoi, por um frade franciscano em 1322 de passagem pela Grécia.

Assim, 0s ciganos ja estariam na Turquia desde o século XI, logo migrando para outros
paises balcanicos como a Grécia, que é fortemente atribuida como local de origem deles devido
as afirmacbes dos proprios ciganos da época. Ao chegarem em um novo territério, se
apresentavam como emigrantes do “Pequeno Egito”, onde posteriormente soube-se referir a
Grécia. Por consequéncia, diante dessa informacdo, os habitantes das regiGes da Europa
Ocidental passaram entdo a chamar o grupo de “egitanos” ou “egipcios”, e, a partir destas, as
variacdes nas linguas em gypsy (inglés), egyptier (holandés), gitan (francés), gitanos (espanhol)
surgiram. Além disso, alguns grupos ciganos, inclusive, se apresentavam como gregos e, para
além, como atsinganos que se atribuiu como a raiz etimolégica de tsiganes (francés), ciganos
(portugués) e zingaros (italiano). Na Franca, por exemplo, hd outras denominagGes como
Romanichel, Manouches e bohémiens (boémios). Todavia, ndo constam registros sobre como
0s préprios ciganos realmente se autodenominavam na época. Conquanto, seja adsincani,
Athinganoi, Adinganous, Atsinganoi, Gyptians, Gypsy, Gitanos, Ciganos ou qualquer outra
etimologia, todas essas compartilham a mesma historia de sofrimento de discriminacéo,

perseguicao e genocidio por quase um milénio.

2.2. AMIGRACAO PARA A EUROPA OCIDENTAL E INICIO DA PERSEGUICAO AOS
CIGANOS

Por volta do século X, comecaram a migrar para o oeste, através da Pérsia, atual Ira, e

Arménia, em direcdo a Europa ocidental. N&o se sabe exatamente a motivagéo para 0s ciganos
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terem migrado para a parte ocidental, alguns estudiosos afirmam que a raz&o esta nas guerras
travadas contra a Turquia.

No artigo A construcdo das identidades ciganas no Brasil, escrito por Brigitte
Grossmann Cairus e publicado pela Revista USP, destaca uma teoria proposta pelo linguista
lan Hancock sobre a motivagao da saida dos ciganos da india que sugere que:

[...] aformacédo dos rom como grupo distinto teve inicio no século VIII, como
consequéncia da invasdo arabe-muculmana na regido do Sindh. Segundo Hancock, os
rom eram originalmente guerreiros recrutados de diversas castas denominadas rajput.
A diéspora dos rom teve inicio no século XI, quando, segundo a teoria de Hancock,
guerreiros rajput auxiliaram os turcos seljlcidas na conquista do Império Gaznevida
em 1038. Essa colaboragdo teria levado a migragdo dos rom do subcontinente indiano
nessa mesma época. Os rom, integrando o exército seljlcida, estabeleceram-se na
Anatélia por pelo menos dois séculos, periodo crucial para a formagédo do povo cigano
por meio de interagBes culturais, linguisticas e casamentos com outras etnias. Mais
tarde, no século XIII, com o surgimento do Império Otomano e sua expansao na

Europa, os rom migram para o continente europeu na esteira da expansao otomana
nos Balcas. (Hancock, lan apud Cairus, G. Brigitte, pp. 119-132, 2018)

Além da hipotese de guerras em terras turcas, Hancock afirma que a epidemia da Peste
Negra sobre o Império Otomano contribuiu para a didspora cigana.

Somente por volta do século X1V ao XV € que 0s ciganos comegaram a se tornar mais
presentes na Europa Ocidental, marcando o inicio da notavel migracdo para a regido e,
principalmente, o aumento da perseguicdo étnica. Os primeiros registros historicos, datados do
final do século XIV, mais precisamente em 1417, relatam a chegada de forasteiros "exoticos"
com "pele escura", "aparéncia horrivel" e alguns "habitos desagradaveis". Essas descri¢fes ja
evidenciam a construcdo de uma narrativa negativa sobre os ciganos (Moonen, 2011).

Viajando em grupos que variavam de dezenas a centenas de pessoas, 0s lideres ciganos
frequentemente se apresentavam com titulos nobiliarquicos, como duque ou conde, geralmente
homens, adotando nomes cristdos e possuindo salvo-condutos concedidos por reis, lideres
religiosos e outros nobres para facilitar sua recepgdo em terras estrangeiras. Segundo Frans
Moonen, eles perceberam a importancia desses elementos ao observar outros viajantes no
mundo ocidental da Idade Média, compreendendo como poderiam garantir sustento, tratamento
digno e protecdo das autoridades e da populagéo (Fraser, A. 1992 apud Moonen, F. 2011, p.
25).

Um cronista alemdo da época, o frade Korner, informa que veio do Leste um
“grande numero” de individuos errantes (cerca de 300), antes nunca vistos.
Inicialmente apareceram em Lineburg, visitando depois as ricas cidades maritimas de

Hamburg, Libeck, Rostock, além de outras. Segundo o frade, estes individuos
estranhos viajavam em bandos e pernoitavam fora das cidades, ao ar livre; eram feios,

1 As primeiras noticias fidedignas datam de 1417, quando Vérias vezes hé registros de ciganos na Alemanha.
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pretos como os Tartaros e se chamavam Secani. Eram liderados por um conde ou um
duque, aos quais obedeciam; eram grandes ladrfes, em especial as mulheres, e varios
deles foram presos e mortos. Kérner informa ainda que eles portavam salvo-condutos
fornecidos por reis, principalmente de Sigismundo, rei da Hungria e posterior
Imperador do Santo Império Romano. (Gilsenbach, R., 1994, pp. 49-52 apud Moonen,
Frans 2011, p. 24)

N&o e facil determinar se realmente 0s ciganos que se apresentavam como nobres diziam
a verdade ou ndo, assim como a validade dos documentos que portavam. Moonen, ao
parafrasear Fraser, explica:

Eles podem ter sido ciganos de verdade, mas também podem ter sido néo-
ciganos - eventualmente casados com ciganas - que na Grécia e em outros paises
balcanicos foram nomeados para cuidar da administragdo dos ciganos. O que
explicaria talvez o poder que, comprovadamente, eles tinham sobre 0s outros ciganos,
a sua boa aceitag@o por altas autoridades da época ¢ o seu comportamento “nobre”,
aparentemente bem diferente do resto do grupo cigano. E dai também porque alguns
salvo-condutos e cartas de apresentagdo informavam que os ciganos de mau

comportamento s6 podiam ser julgados e punidos por seus chefes, e ndo pelas
autoridades locais. (Fraser, A., 1992 apud Moonen, Frans 2011, p.27)

Para além dos titulos de nobreza e documentos reais, uma versdo dada pelos ciganos
sugere que eles receberam uma peniténcia de peregrinacao por sete anos, imposta por clérigos
da Igreja. Esta suposta peniténcia teria sido decorrente de um periodo em que eles teriam
renunciado ao cristianismo, convertendo-se ao paganismo, sendo posteriormente derrotados
pelo Imperador da Alemanha, Sigismundo, e convertidos novamente a fé crista. Este episodio
¢ apontado como um dos possiveis motivos para Sigismundo conceder-lhes salvo-condutos.
Desse modo, 0s ciganos se apresentavam como penitentes com o respaldo da Igreja ou como
peregrinos em jornadas rumo a santuarios e terras sagradas. Naquela época, a tradicdo da
caridade cristd, associada ao nascimento de Jesus, ditava que 0s peregrinos eram merecedores
de compaixdo, devendo ser acolhidos com hospitalidade e dada a assisténcia adequada, tanto
alimentar quanto financeira (Moonen, 2011).

Sob esse prisma, € crucial ressaltar uma versao que se dissemina como uma suposta
razao atribuida a suposta peniténcia dos ciganos, perpetuando-se como uma das motivagdes
mais persistentes do anticiganismo: a alegacdo que os ciganos teriam participacdo na
crucificagdo de Jesus. Essa narrativa irreal acusa os ciganos de terem sido os ferreiros
responsaveis pela confeccdo dos pregos usados na crucificacdo ou de terem furtado o quarto
prego, resultando na pregacédo dos pés de Jesus unidos em um unico prego. Pela cronologia do
Império Romano, que teve sua queda em 476 d.C., e os primeiros registros da chegada dos
ciganos a Europa Ocidental durante a Idade Média, revela-se a constatacdo de que 0s ciganos

ndo estiveram presentes nessa regido na época da crucificacdo. Somada a auséncia de qualquer

16



mencdo aos ciganos no Novo Testamento, conforme observado por Moonen (2011), isso
desmonta a veracidade dessa narrativa infundada.

[...] Comprovadamente, nunca um cigano esteve presente na crucificagéo de

Jesus, nenhum deles fabricou pregos e nenhum deles roubou um prego sequer.

Simples: naqueles tempos ainda ndo existiam ciganos na “Terra Santa”, porque estes
resolveram sair da India somente uns mil anos depois. (Moonen, Frans, 2011, p.28)

Essa narrativa trata-se de uma distor¢do da realidade, um efeito de manada, muito
possivelmente criada por ndo-ciganos, mas que desempenhou um papel significativo na
fabricacdo de justificativas para culpabilizar os ciganos, enraizou estigmas e colocou em risco
a existéncia de toda um grupo étnico.

Inicialmente, os ciganos ainda conseguiram ser bem recebidos no comeco e terem uma
contribuicdo governamental para sua estadia. Contudo, em pouco tempo, comegaram a impor
restricdes aos ciganos, proibindo-os de permanecer nas cidades e nos seus arredores, onde
costumavam montar seus acampamentos para pernoitar.

Além do evidente racismo, que j& se manifestava nas primeiras documentagdes sobre
essa comunidade, surgiram justificativas para a desconfianca por parte da populacdo e das
autoridades em relacdo a validade das cartas e salvo-condutos dos ciganos. Isso foi devido a
associacdo dos ciganos a possibilidade de serem espides dos turcos por conta de sua origem
étnica. Essa desconfianca foi ampliada pelos furtos e outros delitos cometidos por alguns
ciganos nas cidades.

Para 0s ndo-ciganos europeus, 0s ciganos deviam submeter-se ao seu estilo de vida e
abandonar suas tradi¢cdes, lingua e toda identidade cultural, ou seja, aceitar passivamente a
assimilacdo e seu etnocidio.

Eles eram geralmente bem-vindos no inicio como agentes de entretenimento
na vida cotidiana daquele periodo. Logo, no entanto, atrairam a hostilidade do Estado,
da Igreja e das guildas (associa¢Ges de profissionais). As autoridades civis queriam
que todos se instalassem legalmente em um endereco, com um nome fixo, e que
pagassem impostos. A Igreja estava preocupada com a heresia de préticas divinatorias,
enquanto as guildas ndo gostavam de concorrer com esses recém-chegados, que

trabalhavam todas as horas do dia e da noite com o auxilio de suas esposas e criangas.
(Kenrick, Donald, 2007 apud Cairus, G. Brigitte, 2018, pp. 120)

No século XVI, os salvo-condutos e as cartas reais, que antes conferiam alguma
protecdo aos ciganos, foram perdendo o valor. Nesse contexto, 0s ciganos passaram a ser
expulsos sumariamente e hostilizados pelas autoridades governamentais e pela Igreja. Em

muitos casos eram, inclusive, pagos para deixarem as regioes.
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Acentuando a hostilidade, os ciganos passaram a ser usados como bode expiatorio por
diversos males, incluindo a fome e doengas que assolavam as cidades.

Anos depois, em 1430, na cidade de Konstanz, um cronista culpa os ciganos -
que furtaram, praticaram magias, adivinharam e leram as maos - de serem 0s
responsaveis também pela fome e por uma epidemia, mas que, conforme o préprio
cronista informa, s6 ocorreram oito anos depois da visita destes ciganos. Ou seja, ja

entdo os ciganos eram usados como bode expiatdrio para qualquer desgraca, mesmo
ocorrida muito tempo depois de sua passagem pelo local. (Moonen, Frans, 2011, p.32)

Frans Moonen (2011) destaca um episodio, datado de 1554 na Dinamarca, que pode ser
interpretado como uma das primeiras e cruéis manifestacdes de estimulo ao genocidio cigano.
Nesse periodo, uma ordem foi emitida proibindo o acolhimento de ciganos, e aqueles que 0s
matassem poderiam se apropriar de seus bens.

Nos anos subsequentes, houve um aumento nas mengdes dos ciganos em documentos
publicos, resultando em uma crescente perseguicao e discriminacdo contra eles. Essas fontes
historicas focavam principalmente nos alegados delitos cometidos pelos ciganos em diversas
cidades da Europa, abordando também sua aparéncia, tradicdes e costumes, todos exoticizados.
As criticas também se estendiam as praticas legais que os ciganos adotavam para obter renda,
como a mendicancia, a quiromancia e suas expressdes artisticas, como 0s grupos de
saltimbancos. Essa crescente exposicdo negativa nos documentos publicos ndo apenas
contribuiu para uma visdo distorcida e estigmatizada dos ciganos, mas também incitou a
hostilidade por parte das autoridades e da populacdo em geral (Moonen, 2011).

As fontes histéricas pouco mencionaram os ciganos que desempenhavam profissdes
variadas, como médicos, artistas, ferreiros, musicos, entre outras. Mesmo quando 0s ciganos
buscavam exercer ocupacdes honestas e contribuir de maneira construtiva para a sociedade,
eram frequentemente impedidos por barreiras relacionadas a sua condicdo de estrangeiros, a
falta de residéncia fixa — seja por escolha ou limitagdes financeiras — ou, simplesmente, pelo
estigma associado a sua ciganidade.

As Unicas fontes historicas sobre ciganos quase sempre sdo processos judiciais
que, por definigdo, tratam exclusivamente de pessoas criminosas ou supostamente
criminosas e praticamente nada informam sobre as atividades profissionais das
pessoas honestas. Por sinal, ja entdo - pelo menos na Holanda e provavelmente
também em outros paises - 0s mascates e outros que exerciam profissdes ambulantes,
como artistas, amoladores de facas e tesouras, sapateiros e outros, precisavam de uma
licenca municipal, renovavel periodicamente. E esta licenga, da mesma forma como
a licenca para mendigar, costumava ser dada apenas aos cidadaos nativos e negada
aos estrangeiros. [...] Nao havia, portanto, como um cigano exercer legalmente uma

profissdo honesta ou mais ou menos honesta - nem sequer a de mendigo - pelo menos
ndo nas cidades, mesmo se o quisesse. (Moonen, Frans, 2011, p. 37).
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Sob este contexto, a discriminagdo e Odio persistiam independentemente do
conhecimento e da experiéncia que 0s ciganos pudessem ter em areas que seriam Uteis para a
sociedade. Frans Moonen (2011, p. 37) relata uma situacdo em que um individuo ndo-cigano
buscou realizar uma espécie de estagio junto aos ciganos para aprofundar seus conhecimentos
em medicina, area na qual os ciganos eram reconhecidos como proficientes curandeiros. Esse
aprendiz foi preso por estar entre os ciganos, mas absolvido da possivel pena de morte por ndo
ser um deles. Esse caso destaca de maneira contundente que apenas o fato de ser cigano ja era
motivo para ser preso e morto, mesmo sendo alguém com uma ocupacdo honesta. Este
preconceito arraigado contra os ciganos nao apenas impedia a plena realizagdo de suas
habilidades, mas resultava em uma exclusdo sistematica que limitava suas oportunidades de
participacdo e contribuicéo efetiva na sociedade.

Sem ajuda das autoridades e da populacdo, ou quaisquer alternativas, os ciganos
inevitavelmente recorriam as préticas ilegais para assegurar sua sobrevivéncia. Os crimes
cometidos por eles, em grande parte, se restringiam a furtos de comida, dinheiro, animais de
abate, objetos domésticos e outros itens que lhes proporcionassem um retorno imediato para
consumo proprio e essencial. Os casos de crimes graves, como assassinatos, eram raramente
cometidos por ciganos e, quando ocorriam, muitas vezes estavam relacionados a conflitos
internos entre eles, suas familias e comunidade. (Moonen, 2011)

Com a chegada da Idade Moderna, a situagdo para 0s povos ciganos ndo mudou; pelo
contrario, piorou significativamente. Um nimero crescente de paises aprovou e implementou
politicas anticiganas. De fato, em maior ou menor grau, todas as na¢6es da Europa Ocidental e
Oriental adotaram medidas discriminatdrias. Em 1482, o Sacro Império Romano promulgou
leis que proibiam a presenca dos ciganos em seu territorio, uma medida que serviu de exemplo
para outros paises que, anos mais tarde, também optaram por adotar leis similares (Cairus,
2018).

Essas politicas contribuiram para uma intensificacdo da perseguicdo e discriminacao
contra os ciganos, com leis cada vez mais restritivas que limitavam seus direitos basicos e 0s
marginalizavam ainda mais na sociedade. "A tolerancia inicial aos poucos se transformou em
aversdo, e finalmente em édio™ (Moonen, Frans, 2011, p. 38), que persiste até hoje.

Durante os seculos XV e XIV, os ciganos também foram enviados para as colonias
europeias como uma forma de se livrar deles, visto que o exterminio sistematico ndo estava
produzindo os resultados esperados pelas autoridades e instituicbes (Moonen, 2011). Na
Holanda, por exemplo, existiam editais publicos oficiais que permitiam a punicdo de ciganos
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— que incluia a tortura e mutilacdo de partes de seus corpos para reconhecimento deles como
ciganos, sendo mais comum a amputacgéo forcada das orelhas, amplamente adotada na Idade
das Trevas e periodo da Inquisicdo — unicamente por serem ciganos:

As punigdes, no entanto, sdo pesadas: agoites em praca publica (quase
sempre “até sangrar’), marcagdo com ferro quente (geralmente nas costas), corte de
partes do nariz ou das orelhas, para facilmente serem reconhecidos, tudo isto sempre
seguido pelo banimento perpétuo da cidade ou provincia. Em casos de reincidéncia, a

pena de morte, principalmente para os homens, através de enforcamento ou
decapitacdo. (Moonen, Frans, 2011, p. 41).

As mulheres ciganas, com suas praticas esotéricas, como a quiromancia, eram
frequentemente consideradas bruxas, o que nas leis da Igreja Catdlica era passivel de
condenacdo a fogueira ou ao enforcamento. Quando ciganas eram flagradas furtando,
geralmente eram escoltadas até a fronteira e banidas, junto com seus filhos, para outra regido
(MOONEN, 2011). No entanto, a Holanda ndo foi o Unico pais a adotar tais medidas. Desde a
peninsula Ibérica até a Rassia, foram promulgadas e implementadas centenas de leis anticiganas
com o intuito de expulsa-los e dizima-los de seus territérios.

Embora seja verdade que alguns ciganos tenham cometido crimes — assim como
qualquer outro ndo-cigano também os cometia — e se envolvido em praticas esotéricas
enganosas, é crucial analisar criticamente o contexto que os levou a adotar esses métodos. Eles
eram praticamente proibidos de trabalhar formalmente devido ao seu status de estrangeiros, ndo
podiam exercer suas atividades informais, como grupos saltimbancos, para obter renda e até
mesmo mendigar (Moonen, 2011). Além disso, ndo recebiam mais apoio do Estado, da Igreja
ou da populacgéo, sendo cada vez mais marginalizados.

Entretanto, o ponto central dessa discussdo é a disparidade no tratamento judicial entre
crimes cometidos por individuos ciganos e nao-ciganos naquela época. Até hoje, existe uma
tendéncia de atribuir culpa de forma generalizada a todo o grupo quando um crime é cometido
por um individuo desse grupo. Isso significa que muitas vezes as punicdes aplicadas aos ciganos
por seus crimes individuais eram mais severas do que as aplicadas a ndo-ciganos que cometiam
0S mesmos tipos de crimes, como evidenciado no caso mencionado do jovem aprendiz de
medicina.

Em suma, os povos ciganos foram perseguidos por todas as esferas sociais com poder
naquela época: a opinido publica, o Estado e a Igreja. Eles sofreram todas as formas de
opressdes e violéncias possiveis: xenofobia, racismo, rejeicdo, excomunhdo, escravidao,
genocidio, etnocidio e muitas outras formas de discriminacdo em varios niveis, em todos 0s
paises por onde passaram, nao se limitando unicamente ao continente europeu, mas também a
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Asia e América. Na Africa e Oceania, ha poucas informagGes sobre a chegada, tratamento e

modo de vida dos ciganos. Isso sugere a hipétese, mencionada pelo antropologo, ativista e

presidente da ONG Embaixada Cigana no Brasil, Nicolas Ramanush, de que a didspora cigana

ocorreu de forma inorganica?, isto é, que muitos ciganos ndo escolheram ser némades, mas
foram forgados a sé-lo ao serem sumariamente expulsos das regides.

Interessante a esse respeito é a adaptacdo simbdlica do nomadismo

(efeito dos constantes deslocamentos forcados, produto de grande violéncia fisica e

simbodlica) ao que poderia ser uma cosmogonia p6s-moderna, que atua como uma

mitopréatica as avessas (Sahlins, 1990). Os roma se redescobrem como filhos bastardos

do Deus cristdo: ouve-se uma narrativa comum daquele "cigano™ ladrdo, que rouba o

quarto cravo destinado a crucificacdo de Jesus e depois, em franca comiseragéo,

submete-se ao poder divino e, pela expiacéo dos pecados, aceita a condenacao eterna

de errar pela terra sem ponto de parada. O nomadismo torna-se mito e prética,

paradoxo da punicéo divina e da libertacdo espiritual, justifica a violéncia real e o

nome recebido, dada a assimetria no campo social. (Fazito, Dimitri, 2006, pp. 692-
693)

Consequentemente, o estilo de vida némade pode ter sido adotado como uma questéo
de sobrevivéncia. No entanto, sob esta hipotese, deve-se evitar generalizacGes ao associar a
identidade cigana a condicio de ndémade ou & sua auséncia. E impossivel afirmar que esse foi o
unico fator determinante, pois os ciganos possuem uma enorme pluralidade étnica e cultural
(Batista et al., 2015; Maestri, 2017 apud Cardoso; Bonomo, 2021).

2.3. 0S 500 ANOS DE ESCRAVIDAO NO LESTE EUROPEU

Avancando-se para 0s séculos seguintes, outro periodo lastimavel na histéria dos povos
ciganos foi a escraviddo na Roménia, que durou por 500 anos, do século XIV ao século XIX.
No século XII, durante sua migracdo da Turquia para o norte, nos antigos principados
Transilvania, Moldavia e Valaquia (atual Roménia e Moldavia), milhares de ciganos foram
capturados e escravizados. Segundo Frans Moonen, ainda ndo foi devidamente esclarecida a
razdo pela qual os ciganos foram escravizados nessas regides balcanicas, se eram por questdes
raciais, presos de guerras, servos escravizados ou outras razdes.

A escraviddo era praticada pelo Estado e, até mesmo, pela Igreja, que mantinha ciganos
escravizados em seus mosteiros. Os ciganos escravizados viviam em condicdes de extrema
miséria, divididos entre o trabalho no campo e tarefas domésticas. Geralmente anunciados em

jornais como uma mercadoria qualquer, uma familia inteira podia ser vendida em lotes com

2 Provoca. (2019). Provocagdes | Nicolas Ramanush | Youtube, 2013. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=exemplo. Acesso em: 23 fev. 2024. (15:17 - 15:30).
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outras familias. As meninas e mulheres ciganas eram abusadas sexualmente, e a prole resultante
desses abusos também era escravizada (Hancock, 1987 apud Moonen, 2011, p. 84). E, assim
como em qualquer regime escravagista, é apenas presumivel o nivel de atrocidades que 0s
ciganos enfrentaram neste periodo.

Desde o século XIV ha registros sobre a escraviddo cigana, e toda a Europa, por quase
500 anos, sempre ignorou o fato. A primeira libertacdo em massa dos ciganos comegou somente
a partir de 1837 na provincia de Valaquia, na Roménia, com mais de 4 mil familias libertadas
pelo Império Otomano, que ainda dominava a Roménia na época. A libertacao foi sequida em
1842 na Moldavia. A escraviddao cigana foi primeiramente declarada ilegal em 1855 na
Moldavia, em 1856 na Valaquia, e completamente abolida somente em 1864, quando esses
principados foram unificados, constituindo a atual Roménia, que anos mais tarde declarou sua
independéncia da suserania otomana. Apoés a libertacdo, a maioria dos ciganos ex-escravizados,
sendo a maior parte deles do cld Kalderash, do povo Rom, permaneceu na regido. Outros
seguiram seus caminhos para migrar para a Europa Ocidental e para as Américas (Moonen,
2011).

E importante ressaltar que, até os dias atuais, ndo héa registros de reparacdes ou
indenizacbes formais concedidas as vitimas, juntamente com seus descendentes, pela
escraviddo a que foram submetidos e seus males. Ainda hoje, quando se aborda o tema, a
escravizacdao de ciganos é pouco reconhecida e lembrada, tornando esse fato um periodo

sombrio e apagado da Historia.

2.4. PORAJMOS: O HOLOCAUSTO ESQUECIDO

O exposto acerca da historia dos povos ciganos evidencia que a perseguicdo e 0
genocidio ndo tiveram inicio com a ascensdo do regime nazista na Alemanha e na Segunda
Guerra Mundial. No entanto, € praticamente incontestavel afirmar que o holocausto cigano,
conhecido como Porajmos, representa o periodo mais atroz, violento e genocida ja
documentado na histdria cigana.

Na lingua romani, Porajmos, de prondncia /po-RAI-mohs/, também escrito
corretamente como Porrajmos, significa 'devorar’, 'destruicdo’. Este termo foi empregado pelos
Rom para se referir ao genocidio dos ciganos durante o regime nazista na Europa, na Segunda
Guerra Mundial. Ele também ¢é referido como "Baro Porajmos”, que se traduz como 'Grande
Consumacao' [da vida humana]. Outro termo conhecido, que tem o mesmo significado que

Porajmos, especialmente na regido dos Balcds, é "Samudaripen”, que significa 'genocidio’ ou
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‘assassinato de todos'. Ainda, segundo lan Hancock, a palavra Porajmos é considerada bastante
forte, pois seu significado remete a estupro, o que leva alguns falantes da lingua romani a
hesitarem em pronuncia-la.

O Porajmos, ou Samudaripen, é considerado um 'holocausto esquecido’, pois, quando
se trata do holocausto, até da préopria palavra em si, remete-se apenas ao genocidio judeu: o
Shoah. Entretanto, quase nunca é lembrado que, ao lado dos judeus, nos mesmos campos de
concentracdo, camaras de gas, crematorios e vitimas das inimeras brutalidades dentro e fora

deles, também havia os ciganos.

Figura 1 - Deportagdo de Sinti e Roma (ASPERG, Alemanha, 22 de maio de 1940. Fonte: Bundesarchiv).

Alvos do discurso eugenista, amplamente difundido durante a primeira metade do
século XX, engana-se quem pensa que 0S ciganos sO passaram a ser perseguidos durante o
nazismo alemdo. Anos antes da ascensdo do regime nazista na Alemanha, grupos minorizados
como 0s ciganos, junto com os judeus, pessoas negras, LGBTQIA+, com deficiéncia e outros,
ja eram considerados 'indesejaveis' e, assim, tidos como bodes expiatérios para o édio nazista.
Historicamente, os ciganos ja eram tidos como parias da sociedade em toda a Europa, incluindo
a Alemanha. Um exemplo ocorreu em 1899, quando a Policia do Estado da Bavéria, em
Munique, criou o Servigo de Informagdo Cigana, chefiado por Alfred Dillmann, que tinha o
objetivo de registrar ciganos e coordenar agdes contra eles.

As principais vitimas do genocidio foram os grupos étnicos Rom e, sobretudo, os Sinti,

que sdo de maior numero na Alemanha. Frans Moonen (2011), ao parafrasear Reimar
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Gilsenbach (1988), aponta algumas das principais razdes que corroboraram com a perseguicao

dos nazistas aos ciganos:

[...] (1) o ja tradicional 6dio dos alemdes e de outros europeus aos ciganos,
existente ja desde o Século 15; (2) os arquivos desde o final do Século 19 existentes
sobre ciganos na policia criminal e (3) as teorias de antropo6logos, psiquiatras e
médicos sobre “higiene racial” e “biologia criminal”. O tradicional édio aos ciganos
ja foi visto anteriormente; 0s outros dois fatores, e principalmente o Gltimo, precisam
de alguns comentarios (GILSENBACH, Reimar 1988: 16s apud Moonen, Frans.
2011, pp. 66).

Ou seja, 0s nazistas utilizaram o existente preconceito e aversdo na sociedade alema,
tanto entre os membros do partido nazista quanto entre aqueles que ndo eram filiados ao partido,
para intensificar e justificar a perseguigdo contra 0s ciganos.

Semelhante a Franc¢a, uma vez retratado no filme Korkoro (2010), do renomado diretor
cigano Tony Gatlif, a Alemanha também promulgou, em 1929, uma lei que proibia a vida
itinerante, que obrigou ndo somente 0s ciganos ao sedentarismo, mas também lhes impés dois
anos de trabalhos forgados. Pouco tempo depois, foi criado o Servi¢o Central de Combate a
Praga Cigana para todo o territorio alemdo, um 6rgao nacional que incorporou o Servico de
Informacdo Cigana da Bavaria, junto com outros servicos semelhantes no pais, para 0s mesmos
objetivos em escala nacional. Com este servico anticigano nacional, também sob o comando de
Alfred Dillmann, foram multiplicados em dez vezes os registros de ciganos, chegando a mais
de 30 mil ciganos registrados. Este servico foi extinto definitivamente somente em 1970, ou
seja, ainda somente 25 anos ap6s o fim da Segunda Guerra Mundial.

Outro ponto que se ressalta é que paises vizinhos seguiram 0s mesmos passos, criando
leis e implementando acBes para controlar e restringir a populagdo cigana em seus territorios,
como ocorreu na Francga e na Holanda ao implementar 6rgéos de inteligéncia que trabalhavam
para reprimir os ciganos, aplicar leis anticiganas, muitas que ja existiam desde séculos
anteriores (Moonen, 2011).

A Interpol (Organizacdo Internacional de Policia Criminal), em parceria com a
Alemanha nazista, fundou o Centro Internacional para a Luta contra a Praga Cigana em 1936,
cujo objetivo era coordenar ac¢des policiais entre diferentes paises para monitorar e reprimir a
populagéo cigana na Europa. O centro colaborou ativamente com o servico de inteligéncia
alemdo e demais autoridades nazistas na identificacdo, deportacdo e exterminio de povos

ciganos durante o Porajmos, até o0 momento da sua dissolugdo em 1945.
24



Com a ascensdo do nazismo, 0s ciganos passaram a ser perseguidos ndo apenas por
serem considerados criminosos natos e associais, como também por motivos raciais — tal fato
que a Alemanha, apds a sua derrota na guerra, mentiu negando veementemente para ndo pagar
indenizacgdes aos ciganos, como foram pagas aos judeus. Na tentativa de comprovar esta teoria
néscia da inferioridade genética e racial dos ciganos, ndo hesitaram em recorrer a “ciéncia”.
Diversos médicos, cientistas, bidlogos e antropo6logos realizaram “estudos” de cunho racista e
eugenista com o objetivo de “comprovar” que os ciganos eram geneticamente impuros,
intelectualmente inferiores e que possuiam uma criminalidade genética e hereditaria. Muitos
desses estudos foram lidos por Adolf Hitler para escrever Mein Kampf (em portugués: Minha
Luta) e embasar seus discursos e agoes.

Neste meio, 0 médico psiquiatra Robert Ritter e a enfermeira Eva Justin, sua assistente,
sdo dois nomes famosos responsaveis naquele periodo por estudos anticiganos eugenistas que
contribuiram com o Terceiro Reich para politicas de exterminio de ciganos. Em 1937, Ritter foi
nomeado diretor do Centro de Pesquisa para Higiene Racial e Biologia Populacional, mas,

anteriormente, ja conduzia “estudos” sobre os ciganos, principalmente criangas ciganas.

Figura 2 — O psiquiatra nazista Robert Ritter interroga uma mulher cigana. (Autor e ano
desconhecido. Mulher cigana (a esquerda) com um policial aleméo e o psiquiatra nazista Robert Ritter
(a direita). Fonte: Bundesarchiv).

Em um desses estudos infundados, Ritter concluiu que os ciganos, embora tivessem
origem “pura”, tornaram-se “impuros” por terem viajado por diversas regides. Outros estudos

semelhantes buscavam estabelecer uma relacéo entre hereditariedade e criminalidade, grau de

25



ciganidade por arvores genealdgicas — para aferir a pureza e impureza da ancestralidade — e
uma suposta associabilidade genética dos ciganos.

Eva Justin, a enfermeira assistente de Ritter, também conduziu estudos, mesmo sem ter
qualquer formacéo académica valida. Em 1943, para obter um titulo de doutorado, Eva concluiu
uma tese em apenas seis semanas, utilizando como cobaias um grupo de 39 criangas ciganas de
um internato, que ndo tinham contato com seus pais e adultos ciganos. Ela atestou uma suposta
associabilidade e criminalidade congénita em criangas ciganas. Dias ap0s defender esta tese e
obter o diploma, as criancas ciganas, que até entdo haviam sido poupadas na guerra, foram
enviadas para o campo de concentragdo em Auschwitz. Somente quatro delas sobreviveram
(Gilsenbach, 1988 apud Frans Moonen, 2011, p. 70).

Ritter e sua equipe, composta também por Adolf Wirth e Sophie Ehrhardt, defendiam
a teoria eugénica de que era preciso evitar “a procriacdo de elementos nocivos a sociedade”
(MOONEN, Frans, 2011, p. 68). Entre esses considerados elementos nocivos estavam minorias
étnicas, como os judeus e os ciganos. Desse modo, para fazer essa “limpeza étnico-racial”,
Ritter, sua equipe e outros eugenistas racistas indicavam a esterilizacdo dessas pessoas. Em
1933, a Alemanha aprovou uma lei que autorizava a esterilizacdo compulsoria. Estima-se que
400 mil pessoas foram esterilizadas, entre elas muitas de etnia cigana, principalmente mulheres.
Outros paises, com governos nazifascistas, adotaram acfes semelhantes, embora em menor
escala, porém ndo menos violentas. Até 1939, os Estados Unidos, por exemplo, mesmo ao lado
dos Aliados, realizaram a esterilizacdo compulsoria de 30 mil pessoas consideradas
“indesejaveis”, incluindo pessoas da etnia cigana (Moonen, 2011, p. 68).

Ja em seu primeiro ano no poder, em 1933, Hitler autorizou que qualquer pessoa sem
residéncia fixa pudesse ser presa. Obviamente, essa ordem se direcionava deliberadamente aos
ciganos. No ano seguinte, foram retirados os direitos civis de todos os ciganos. Em 1936, ano
dos Jogos Olimpicos de Berlim, cerca de 600 ciganos foram enviados ao campo de
concentracdo de Marzahn — considerado o primeiro campo de aprisionamento de ciganos —
localizado em uma regido apartada da cidade, com o objetivo de segrega-los e escondé-los dos
turistas que acompanhavam o evento. Neste mesmo ano, os ciganos foram incluidos sob as Leis
de Nuremberg.

Em 1938, iniciou-se o processo que os nazistas nomearam de “A Solugdo Final” para a
populacédo cigana e judaica. Em uma carta enderecada a Heinrich Himmler, Dr. Werner Best
solicitava a necessidade do "inicio da solugdo definitiva da questdo cigana a partir de um ponto
de vista racial". Na Alemanha Nazista, essa solucdo final de abordagem racial significava o
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exterminio dos povos ciganos. Heinrich Himmler, comandante e lider militar do exército nazista
Schutzstaffel (SS), acatou o pedido e, assim, promulgou o Decreto da Luta contra a Praga
Cigana, que intensificou as deportacbes em massa de ciganos para campos de concentracao da
Alemanha — alguns deles exclusivamente para ciganos, como o campo em Marzahn — além
de expulsdes para outros campos em paises dominados pelos nazistas, como Pol6nia, Ucrania,
parte da Moldavia e Republica Tcheca.

Vale salientar que, neste mesmo periodo, também estava em vigor o Decreto dos
Associais de Heydrich, que autorizava a prisdo preventiva e a detencdo indefinida de ciganos e
outros grupos considerados “indesejaveis e associais” em campos de concentragdo. Nesses
locais, eram submetidos a condigdes desumanas, trabalho escravo, torturas e, na maioria das
vezes, execugdo sumaria por fuzilamento ou cdmaras de gas.

Inicialmente, os nazistas tentaram colocar “ciganos de sangue puro”, integrados a
sociedade alemd — ou seja, “que ndo se comportavam como ciganos” — COMO excegdes ao
exterminio. Contudo, falharam mesmo com suas pseudociéncias, como o estudo de grau de
ciganidade, que tentava inutilmente evidenciar essa distincao de ciganidade por caracteristicas
raciais. O proprio Ritter, lider desses estudos, nunca conseguiu identificar tais distingdes de
forma conclusiva. Todavia, ele e sua equipe eram responsaveis por emitir certificados de
ciganidade, nos quais todo cigano, ou “Zigeuner” — 0 termo pejorativo da lingua alema
historicamente usado para se referir aos ciganos — era classificado de acordo com sua
genealogia.

[...] era classificado como “Z” (de “Zigeuner”), ou seja, “cigano puro” todo
individuo com quatro ou trés avos “verdadeiros ciganos”; como “ZM+” ou mestigo

em primeiro grau era classificado quem tinha menos do que trés avos “verdadeiros
ciganos”; “ZM-" era 0 mestico em segundo grau que tinha pelo menos dois avos

A

“ciganos-mestigos”; avo ou avo “verdadeiro cigano” era aquele que sempre tinha sido
reconhecido, pela opinido publica, como “cigano”. (Moonen, Frans. 2011, p.69)
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Uma vez identificados e classificados com o certificado de ciganidade emitido por Ritter, o
destino dessas pessoas era determinado. No entanto, os critérios adotados para distinguir entre

"ciganos puros™ e "ciganos mesticos"” eram

inconsistentes e subjetivos.
Consequentemente, devido & maioria dos

ciganos na Alemanha ser mestica e a

complexidade em diferenciar os ciganos que
eles consideravam "puros”, todos que foram
capturados acabaram condenados para 0
mesmo fim (Moonen, 2011).

Pode-se afirmar que a partir do ano

de 1940, as agOes dos nazistas Figura3 - Mulher cigana prisioneira. (Autor desconhecido, 1

i . L. de outubro de 1943. Mulher cigana em Auschwitz, nome
concretizaram-se ainda mais Intensas € desconhecido. A letra Z significa “Zigeuner” seguida do n° de

.. ) prisioneira. Fonte: Auschwitz Memorial Arquivos)

crueis, transformando-se em uma verdadeira
caca aos ciganos. Em dezembro de 1942, Himmler ordenou que todos os ciganos, sem distingéo,
fossem enviados aos campos de concentracdo. Com o apoio da populacdo que denunciava a
presenca de ciganos nas regides, milhares de ciganos foram presos e deportados
sistematicamente para os campos de concentracdo. Segundo o Memorial e Museu Auschwitz-
Birkenau, cerca de 23 mil Sinti e Rom foram enviados para Auschwitz, onde havia uma area
chamada “Zigeunerlager” (traduz-se como ‘“campo de cigano”); outros milhares foram
deportados os campos de Lodz, Treblinka, Chelmno, Belzec, Bergen-Belsen e entre outros,
além de terem sido deportados também para campos em outros paises nazifacistas aliados a
Alemanha. Muitos pereceram ainda no caminho para 0s campos por ja estarem privados de
condicBes bésicas para a sobrevivéncia humana, como expostos a fome e doengas. Em alguns
casos, eles nem sequer precisavam envia-los aos campos, pois 0 exército nazista realizava o
fuzilamento nos seus préprios acampamentos.

Nos campos de concentracdo, além da escravizacao, das execugdes nas camaras de gas
e dos fuzilamentos, os Sinti e Rom foram vitimas de torturas brutais e usados como cobaias
humanas. Entre as vitimas estavam bebés, criangas e adolescentes, submetidos a testes com
produtos quimicos, armas militares e pequenas doses de veneno para avaliar os limites de
resisténcia do corpo humano. Um dos nomes mais infames associados a esses experimentos
crueis é o de Josef Mengele, conhecido como "Anjo da Morte". Mengele era responsavel pelo
Zigeunerlager (palavra alemé que significa "campo de ciganos™) de Auschwitz-Birkenau e
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selecionava suas vitimas para 0s experimentos, majoritariamente ciganos e judeus, por
considera-los "sub-humanos". O médico nazista tinha preferéncia por criancas e gémeos para

realizar seus experimentos, que eram dos mais sadicos e perturbadores possiveis.®
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Figura 4 — Maria Bihari. (Autor desconhecido, 1940-1941. Ficha de registro do Centro de Pesquisa para‘Higi‘ene Racial e
Biologia Populacional de uma crianca cigana, chamada Maria Miezi Bihari. Fonte: Bundesarchiv)

Ao final, estima-se geralmente que entre 250 mil e 500 mil ciganos dos grupos Sinti e
Rom foram assassinados pelo regime nazista na Alemanha. No entanto, outras estimativas
sugerem nimeros mais elevados, chegando a 800 mil a 1 milhdo de ciganos mortos. Em relacao
a proporcao da populacédo cigana presente na Alemanha, indica-se que o Porajmos foi o maior
genocidio cometido durante a Segunda Guerra Mundial. Infelizmente, mesmo hoje, 0 nUmero
total de vitimas de etnias ciganas ndo pode ser precisamente determinado e talvez nunca seja

conhecido com exatiddo por diversos fatores, dentre eles a impunidade e o apagamento do fato.

2.5 POS-GUERRA E O LEGADO DO PORAJMOS

Com o fim da guerra, logo iniciaram-se acOes para a "desnazificacdo™ da nacdo alemé e
para responsabilizar a Alemanha por seus crimes contra a humanidade. O Tribunal de
Nuremberg, estabelecido pelos Aliados para julgar os crimes cometidos pelo Estado aleméo,

desempenhou um papel crucial nesse processo. Contudo, suas atividades foram principalmente

3 0 site do Museu Memorial do Holocausto dos Estados Unidos detalha a trajetoria de Josef Mengele no regime
nazista alemao e parte dos experimentos realizados por ele. Disponivel em:
https://encyclopedia.ushmm.org/content/pt-br/article/josef-
mengele#:~:text=Em%20Auschwitz%2C%20Mengele%20coletou%20centenas,n%C3%BAmMero%20t%C3%A3
0%20grande%20de%209%C3%AAMe0s. Acesso em: 28 mar. 2024,
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concentradas nos crimes cometidos contra o povo judeu, deixando de lado a reparacao e justica
devidas aos Sinti e Rom pelos males infligidos também a eles.

Um fator relevante que contribuiu para o apagamento e a impunidade, retardando o
reconhecimento do genocidio cigano, foi a negacgéo por parte da Alemanha durante muitos anos
de que os ciganos foram alvo de perseguicdo por motivacdo étnico-racial. Em vez disso, 0
Estado alemé&o considerou plausivel argumentar que os povos ciganos foram alvo devido a sua
suposta associacdo generalizada com a criminalidade e comportamento "associal”, a sua
marginalizacdo na sociedade, bem como aos diversos esteredtipos negativos associados aos
ciganos. Essa posicéo foi, ademais, aceita pelo Tribunal de Nuremberg, que também considerou
a auséncia de provas do genocidio motivado por razBes étnicas-raciais, ignorando inimeros
casos e registros, inclusive anteriores ao inicio da guerra.

Desse modo, o Tribunal de Nuremberg legitimou os crimes cometidos pelos nazistas
contra os ciganos e permitiu que a Alemanha se livrasse de pagar indenizagdes e realizar a
reparacao devida aos povos ciganos. Muitos nazistas foram simplesmente "desnazificados" —
um termo criado para absolver nazistas de diversas patentes de seus crimes — permitindo-lhes
retomar suas vidas normalmente. Como resultado, ndo houve registros de nazistas condenados
por seus crimes contra 0s ciganos. Tanto Robert Ritter quanto Eva Justin foram
"desnazificados™, ou seja, considerados inocentes, e puderam continuar suas carreiras sem
impedimentos. Curiosamente, Eva retornou ao seu trabalho como psicologa infantil,
envolvendo-se na reeducacdo de criancas consideradas "associais”, muitas das quais
provavelmente haviam perdido suas familias durante a guerra (Moonen, 2011). Josef Mengele
conseguiu escapar da justica e viveu por muitos anos como foragido em diversos paises da
América do Sul, vindo a falecer de um AVC no Brasil, no municipio de Bertioga, em S&o Paulo.
Essa impunidade demonstra uma falha significativa no processo de responsabilizagéo pelos
crimes cometidos durante o Holocausto, principalmente em relag¢do aos ciganos.

Dessarte, assim como ocorreu com a escravidao enfrentada pelos ciganos no século
anterior a guerra, a responsabilidade social e historica pelo Porajmos ainda ndo foi devidamente
reconhecida e reparada, permanecendo como uma ferida em aberto, em constante supuracao.
Embora algumas comunidades e organizag¢des tenham buscado justica e repara¢do por meio de
processos legais ou campanhas de conscientizagdo, os esforcos para garantir indenizagoes
formais ou compensagdes financeiras tém sido limitados. A luta pelo reconhecimento e pela

justica continua sendo uma questdo premente para muitos ciganos e grupos de direitos humanos
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que trabalham em prol da preservacdo da memoria histérica e da reparacdo das injusticas do
passado.

As discussdes sobre o Porajmos receberam maior atencdo a partir da década de 1970.
Com o 1° Congresso Mundial Romani em 1971, em Londres, que reuniu lideres e representantes
dos diversos povos ciganos de diferentes partes do mundo, foram expostas aspiracOes e
discutidas questdes relevantes para a comunidade cigana, como direitos humanos, educacéo,
cultura e reconhecimento de identidade, além dos crimes sofridos pelos ciganos durante a
Segunda Guerra Mundial.

O 1° Congresso Mundial Romani representou um marco significativo no ativismo
cigano, promovendo a organizacdo de movimentos sociais e ampliando a luta contra o
anticiganismo em escala global. No entanto, em relacdo ao pos-guerra, ndo houve uma
mobilizacdo satisfatoria por parte das nagcdes da Europa para o reconhecimento do Porajmos
como um crime cometido pela Alemanha nazista. A titulo de comparacdo, enquanto o povo
judeu recebeu uma nova pétria, indenizac@es financeiras e testemunhou julgamentos em busca
de justica pelos crimes cometidos contra eles durante o Holocausto, acompanhados por um
amplo apoio na constru¢do de uma nova memoria coletiva e narrativas que visavam evitar a
repeticdo da histéria, os povos ciganos ndo receberam o mesmo tratamento.

Uma das principais razdes, como mencionado anteriormente, foi que somente em 1982
a Alemanha, por meio de seu entdo chanceler, Helmut Kohl, reconheceu oficialmente os Sinti
e Rom como vitimas de um genocidio por motivacdo étnico-racial. Embora, desde 1965, o
Estado alemao recebesse pedidos de indenizacGes por parte das vitimas do Holocausto, nessa
altura, quando finalmente assumiram a verdadeira motivacdo dos nazistas, muitas das vitimas
ja haviam falecido sem ver justica. Outra razdo para essa negligéncia pode ser atribuida a
diferencga de poder politico e econémico, pois é evidente que 0s ciganos ndo tinham a mesma
influéncia politico-econdmica que os judeus ja possuiam naquela época para organizar e
reivindicar acdes de justica e reparacao.

Apbs o 1° Congresso Mundial Romani e o reconhecimento publico do Porajmos pela
Alemanha em 1982, a Unido Europeia empreendeu esforgos para proporcionar reparagcdo aos
Roma e Sinti. Em vérias cidades, principalmente aquelas que contribuiram com o nazismo,
foram erguidos memoriais sobre o Holocausto cigano. Além disso, a UE ofereceu apoio
financeiro as organizacdes ndo governamentais ciganas e promoveu a substituicdo de termos
pejorativos historicamente associados a essa comunidade, representando um primeiro passo na

luta contra o preconceito e a discriminagdo. No entanto, essas medidas parecem néo ter ido
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muito além disso. Talvez por serem pontuais, elas pouco alteraram a realidade dos povos
ciganos, que ja enfrentavam essa situacdo antes da guerra e ao longo dos séculos. Assim, ndo
representaram uma transformacéo profunda e significativa na memoria coletiva e nos discursos
atrelados aos ciganos pela sociedade gadje.

Hodiernamente, os estereotipos, preconceitos e perseguicfes contra os ciganos ainda
sdo persistentes, principalmente na Alemanha. Isso deve-se, em grande parte, a negligéncia da
justica sobre a Alemanha nazista, juntamente ao apagamento histérico do Porajmos, resultando
em uma heranca na qual os povos ciganos ainda sdo invisibilizados e perseguidos.
Originalmente empregado para descrever os ataques contra os judeus, e hoje abrangendo
qualquer minoria étnica, racial ou religiosa alvo de tais violéncias, o termo Pogroms — que
traduzido do russo significa "destruir violentamente™ — € utilizado para descrever ataques
violentos e organizados contra uma comunidade étnica, religiosa ou social especifica, a maior
parte fundamentada em preconceitos étnicos ou religiosos.

Os ciganos séo frequentemente alvos de pogroms na Europa, geralmente por parte de
grupos neonazistas e ultradireitistas, que sao herdeiros desse legado nazifascista e dos séculos
de discriminacdo. Esses grupos perpetuam o &dio étnico de uma parcela da sociedade,
demonstrando como as ideologias extremistas continuam a alimentar a violéncia e a
discriminagdo. As agdes deles costumam ser diretas e truculentas, envolvendo invasoes,
incéndios e destruicdo em acampamentos e/ou bairros de comunidades ciganas, além de
violéncia fisica e moral e até mesmo assassinatos.

Entretanto, paradoxalmente as suas medidas de reparacdo, o proprio Estado comete
formas de violéncia e opressdo contra 0s povos ciganos, demonstrando que as violéncias ndo
se restringem apenas aos grupos ideolégicos. Ha casos de forgas policiais que invadem
acampamentos ciganos de forma truculenta e sem justificativas, causando tumultos, destruigéo
e desrespeito aos direitos humanos. Um exemplo destacado por Moonen é que, em meio aos
choques posteriores da Guerra Fria, houve um aumento de refugiados vindos da Roménia para
a Alemanha, passando de 3 mil para 35 mil. Sob este cenério, entre 1992 e 1993, a Alemanha
ja reunificada negociou com a Roménia uma repatriacdo compulséria de cerca de 50 mil
cidaddos romenos, a maioria deles ciganos, por 25 milhdes de marcos (Jansen, 1995 apud
Moonen, 2011), expulsando-0s sem consulta ou quaisquer alternativas.

Infelizmente, a consciéncia sobre o Porajmos permanece quase desconhecida para o
publico em geral. Em diversas instancias, como documentérios, celebracdes em memoria das

vitimas do Holocausto nazista e até mesmo em museus e monumentos dedicados a esse periodo
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sombrio da historia, os ciganos sdo frequentemente negligenciados. Todavia, deve-se
reconhecer uma recente e perceptivel mudanca gradual nesse cenario, especialmente em obras
literarias e académicas que abordam o Holocausto, muitas delas de autoria alemd, onde ha uma
crescente inclusdo dos ciganos, refletindo uma preocupacéo com a correcéo politico-social e

com a representagdo dos eventos historicos.
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3. OS TRADICIONAIS POVOS BRASILEIROS: CIGANOS NO BRASIL

Segundo o historiador Rodrigo Correa Teixeira (2008), a literatura académica produzida
e satisfatoria sobre ciganos ainda é escassa e fragmentada. Devido a natureza
predominantemente 4grafa de boa parte dos povos ciganos, a auséncia de registros escritos
diretamente atribuiveis a eles € uma realidade. Consequentemente, a compreensdo dos ciganos
é frequentemente mediada por relatos de terceiros, como antropologos, jornais, autoridades
estatais, lideres religiosos e viajantes, além de documentos das politicas anticiganas. E nesses
testemunhos que encontramos informac6es sobre 0s ciganos, embora esses relatos muitas vezes
sejam permeados por perspectivas hostis, estigmatizadas e externas as realidades das
comunidades ciganas. Essas fontes tendem a perpetuar esteredtipos comuns associados aos
ciganos, que os descrevem como "'sujos", "trapaceiros", "enganadores”, "bruxos"”, "misticos" e
"ladrdes"”. Essas representacOes estereotipadas servem como indicadores de uma percepcao
generalizada: o0s ciganos raramente sdo considerados em sua individualidade, sendo
frequentemente equiparados a conceitos de barbérie, sujeira, desonestidade e imoralidade.
Como resultado, a documentacao disponivel oferece poucas informacGes detalhadas sobre a
singularidade dos ciganos, que acabam sendo negligenciados em sua existéncia individual. Ao
invés disso, a atencdo recai quase exclusivamente sobre a figura abstrata e coletiva de "o
cigano"”, a qual sdo atribuidas as caracteristicas estereotipadas predominantes (Teixeira, 2008).

A documentacdo relacionada aos ciganos no Brasil torna-se menos escassa apenas a
partir do século XVIII. Isso se deve ao aumento da perseguicao aos ciganos portugueses durante
o reinado de Dom Jodo V, que ocorreu entre 1706 e 1750. Durante este periodo, dezenas de
ciganos foram deportados para as col6nias ultramarinas, incluindo o Brasil. No entanto, é
extremamente dificil, praticamente impossivel, determinar com precisdo quantos ciganos
vieram para o Brasil até 1822.

De acordo com Donovan, conforme citado por Teixeira (2008, p. 15): "Embora a Gazeta
de Lisboa faca mencédo a grandes grupos de deportados, nenhuma lista oficial de criminosos
exilados foi revelada. Portanto, o nimero de individuos e familias embarcados nos navios
anualmente, o volume daqueles transportados, permanece desconhecido.” Alem disso, 0
numero de ciganos deportados, que certamente poderiam estar incluidos nessas listas de
criminosos exilados, e 0s motivos especificos por tras dessas deportacdes permanecem
obscuros, sendo o proprio anticiganismo, ja que era assim que 0s ciganos eram vistos pelos

demais portugueses e pela Coroa.
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Com o advento das Grandes Navegacdes, por volta dos séculos XVI a XVII, Portugal
degradou forcadamente os ciganos para as suas col6nias na Africa e América com o intuito de
“expurga-los” de seu pais. E extremamente complexo — para ndo dizer impossivel — apontar
com exatiddo quem foi o primeiro cigano a pisar em terras brasileiras. A parte desta
complexidade, os primeiros registros historicos indicam que a primeira presenca no Brasil
remonta a 1574, quando Jo&o Torres — comumente tido como o primeiro cigano no Brasil —
junto de sua esposa, Angelina, e seus filhos foram deportados pela Coroa Portuguesa apenas
por serem ciganos (Teixeira, 2008). Entretanto, ndo ha uma confirmacao exata se Jodo Torres
e sua familia realmente chegaram no Brasil ou sequer embarcaram, ou se retornaram a Portugal
ou se fixaram suas vidas em terras brasileiras; ha apenas a documentagéo da autorizacéo de sua
deportacdo. Logo, também, é possivel imaginar que outros ciganos possam ter chegado antes
dele e, certamente, milhares ap6s a sua vinda, ja que Portugal havia adotado a expulsdo de
ciganos para suas colénias como prética e politica.

Desta forma, é indubitavel que os primeiros ciganos que pisaram em terras brasileiras
provinham da peninsula ibérica, sendo majoritariamente ciganos da etnia Calon — que até hoje
indica-se ser o numero mais expressivo no Brasil. A deportacdo em massa, segundo Frans
Moonen (2011), tornou-se expressiva com ciganos portugueses degradados para a colnia
portuguesa nas Américas a partir de 1686 e, dali em diante, foram espalhados pelas capitanias.

De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)*, os ciganos
foram um dos primeiros grupos de imigrantes a chegar ao Brasil, juntamente com o0s
portugueses abastados que buscavam oportunidades para enriquecer com a producéo de acucar,
estabelecendo-se especialmente na Bahia e em Pernambuco, que se tornaram os principais
centros econdmicos do Brasil Coldnia. Além disso, cristdos-novos e outros individuos
marginalizados também faziam parte desse contexto migratério inicial.

Os ciganos, juntamente com o0s cristdos-novos e outros degradados, constituiam
aproximadamente 10 a 20% da populagdo total da época. No entanto, esses grupos eram
geralmente concentrados em regides periféricas, como o Maranhdo, onde representavam uma
proporcédo de 80 a 90% da populacgao dessa regiéo.

Ademais, os ciganos desde o inicio enfrentaram politicas discriminatdrias, incluindo

tentativas evidentes de assimilacdo cultural e uma politica etnocida. Por exemplo, foram

4 0 site do IBGE fornece uma breve citacio desta degradacao dos ciganos em sua pagina que aborda os 500 anos
da ocupagcdo do territério brasileiro. O instituto ndo fornece nimeros exatos, pois até os dias atuais nao realiza
recenseamento entre 0s povos ciganos. Disponivel em: https://brasil500anos.ibge.gov.br/territorio-brasileiro-e-
povoamento/portugueses/imigracao-restrita-1500-1700.html. Acesso em: 15 mar. 2024
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proibidos de falar sua lingua e de preservar aspectos de sua cultura para transmiti-los aos seus

descendentes. Essas medidas refletiam uma tentativa do poder dominante de eliminar as
caracteristicas distintivas dos ciganos e forca-los a adotar os costumes e a lingua dominantes.

Dois documentos portugueses daquele ano informam que os ciganos deviam

ser degredados para o Maranhdo (Coelho, 1995). Mas também outras capitanias

receberam ciganos. Mello Moraes Filho (1981: 26 [1886/1885]) cita dois documentos

de 1718, segundo 0s quais ciganos foram degredados para Pernambuco ¢ a Bahia, ...

ordenando-se ao governador que ponha cobro e cuidado na proibicdo do uso de sua

lingua e giria, ndo permitindo que se ensine a seus filhos, a fim de obter-se a sua

extingdo”. Outro documento, também de 1718, informa que em Salvador os ciganos

inicialmente foram alojados no bairro da Mouraria, e posteriormente também no

bairro de Santo Antonio d“além do Carmo” (China, 1936). Também ha registro de
ciganos em Pernambuco, Cearéa e Sergipe. (MOONEN, 2011, p. 114)

A escolha da Coroa Portuguesa pela capitania do Maranhdo visava, pelo menos, dois
propositos. Primeiramente, almejava-se posicionar os ciganos afastados das areas brasileiras de
mineracao e agricultura, assim como distantes dos principais portos da colonia, como Rio de
Janeiro, Pernambuco e Bahia. Em segundo lugar, pretendia-se que os ciganos auxiliassem na
ocupacdo das vastas regides dos sertdes nordestinos, ainda habitadas por indigenas na época.
Apesar dos perigos envolvidos, que consideravam a presenca dos ciganos, eles eram preferidos
aos indigenas. Nao obstante, assim como ndo ha ainda documenta¢fes com 0s numeros de
deportacGes de ciganos portugueses, ndo foram identificados registros sobre as capitanias para
as quais foram direcionados e os motivos especificos que justificaram tais deportacées.

Segundo Rodrigo Teixeira (2008), a deportacdo de ciganos portugueses persistiu até
pelo menos o final do século XVIII. Entre 1780 e 1786, o secretario de Estado da Marinha e
Dominios Ultramarinos, Martinho de Melo Castro, ordenou o envio anual de grupos de 400
ciganos para o Brasil. Uma carta de 1793 sugere que os ciganos deportados "ndo eram
considerados Uteis a coroa nem ao Brasil". Apesar disso, as deportacdes continuaram até o final
do seculo.

Infelizmente, desde a sua chegada, os ciganos ja sofriam com preconceito e
discriminagdo em territorio brasileiro. Qualquer presenca cigana era mal-recebida e indesejada
pelos colonizadores e pelos brasileiros nascidos aqui. Assim como na Europa, a¢Ges e politicas
anticiganas foram implementadas no Brasil Col6nia e Imperial.

Um documento de 1723, de Vila Rica (Ouro Preto) informa que “pelo
descuido que houve em alguma das pracas da Marinha vieram para estas Minas varias
familias de ciganos”, e manda prender todos eles e remeter para o Rio de Janeiro, de
onde entéo seriam deportados para Angola. N&do somente manda prender os ciganos,
que o documento chama de “ladrdes salteadores”, mas também seriam presos e

degredados para Angola todos aqueles que se encontrarem em sua companhia ou Ihes
hospedarem em suas casas ou fazendas. Além disto, qualquer cidadao podia prender
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ciganos e entrega-los na cadéia mais préxima, podendo a pessoa tomar-lhes todos 0s
bens, ouro, roupas ou cavalos. Porém, em 1737 o governador de Minas Gerais adverte:
“Pelo que toca a ciganos as queixas que ha sdo s6 por serem ciganos, sem que se
aponte culpa individual...... tenho recomendado que prendam e me remetam 0s que

fizerem furtos”, ou seja, ndo qualquer cigano apenas pelo fato de ser cigano.
(DORNAS FILHO, 1948 apud MOONEN, 2011, pp. 114-115)

Adicionalmente, mesmo na auséncia de evidéncias de envolvimento dos ciganos em
atividades ilegais, era comum que fossem injustamente responsabilizados por incidentes
simplesmente por estarem fixados nas proximidades. Essa tendéncia contribuiu para a formacéo
e perpetuacdo de esteredtipos, preconceitos e discriminag¢fes contra os ciganos no Brasil.

O leitor fica com a impressdo que em todos estes casos se trata de ciganos,
porém a maioria dos documentos ndo faz absolutamente nenhuma referéncia a
ciganos, mas apenas a bandidos em geral ou, quando muito, fala de “ciganos e outros
malfeitores”. Alguns podem até ter sido ciganos, mas com certeza a quase totalidade
destes bandidos, assaltantes e assassinos da época eram mineiros ndo-ciganos. No
entanto, sempre quando algo de ruim acontecia e um cigano por acaso estivesse na
redondeza, ja se sabia a quem atribuir a culpa. Assim, por exemplo, quando em 1892
se encontrou o esqueleto de uma crianga desaparecida, a culpa foi atribuida a ciganos,

estes conhecidos “ladrdes de criangas” (Dornas Filho, 1948 apud Teixeira, 2008, p.
18)

Quando também nédo eram expulsos de regido para regido, de estado para estado por
autoridades locais, assim como feito na Europa.

Ou seja, trata-se da velha politica de “mantenho-os em movimento”: Minas

Gerais expulsa seus ciganos para Sdo Paulo, que os expulsa para o Rio de Janeiro, que

o0s expulsa para o Espirito Santo, que 0s expulsa para a Bahia, de onde sdo expulsos

para Minas Gerais, etc. Ou seja, 0 melhor lugar para 0s ciganos sempre € no bairro,

no municipio ou no Estado vizinho; ou entdo no pais vizinho ou num pais bem
distante. (Teixeira, 2008, p. 19)

Apesar da maioria dos ciganos da época se encontrar em situacdo econémica e social
vulneravel, uma parte significativa vivia relativamente bem e acumulava recursos
consideraveis, gragas as suas ocupacdes profissionais. A maioria se dedicava a atividades como
artesdos e comerciantes ambulantes, lidando com animais, tecidos, joias, caldeireiros, ferreiros,
ourives e na manutencdo de diversos itens Uteis a época. Esses trabalhos muitas vezes 0s
colocavam em concorréncia direta com 0s mascates portugueses. As mulheres ciganas também
se ocupavam com a quiromancia e a buena dicha®. Além disso, muitos ciganos eram artistas,
como muasicos, ilusionistas, grupos circenses e saltimbancos, que entretinham a populacéo em

festas populares e eventos reais.

5 A leitura da sorte ou destino de alguém pela linhas das m&os.
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Teixeira (2008), citando Mello Moraes Filho (1981), relata que um grupo de ciganos
artistas participou da festa de noivado de Dom Pedro | e da Princesa D. Leopoldina em 1813.
Durante o periodo da estadia da Familia Real Portuguesa no Brasil, os ciganos receberam maior
atencdo e prestigio como artistas em festividades reais. Alem disso, alguns ciganos também se
envolveram no comércio de pessoas escravizadas, acumulando riqueza e prestigio na alta
sociedade do Rio de Janeiro e da Bahia por um curto periodo, até a abolicdo da escravatura. No
entanto, apesar desse novo status e da diversidade de profissdes honestas exercidas pelos
ciganos, eles ainda eram frequentemente associados a criminalidade de maneira generalizada,
devido a uma parcela que se envolvia em pequenos delitos.

No inicio do século XIX, a questdo da raca tornou-se um tema crucial na definigcdo da
identidade nacional brasileira. Apds a Independéncia, houve um esforco para descrever a nacao
de uma maneira que se afastasse da heranca colonial. Naturalistas, que inicialmente chegaram
ao Brasil com o propdsito de estudar a flora e a fauna, comegaram a direcionar sua atencao para
a populacdo humana. Eles se concentraram especialmente nas cidades, onde faziam distin¢oes
entre diferentes tipos humanos e examinavam os efeitos da miscigenacao.

A incorporacdo gradual do discurso cientifico na construcdo da nocgéo de "ser nacional
ganhou um marco significativo em 1838, com a fundacéo do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB). Esse instituto alinhou-se com as tendéncias historiogréaficas europeias da
época, contribuindo para a formulacdo de uma identidade nacional que refletia as preocupacées
e os debates cientificos da época (Moonen, 2011).

Por volta da metade do século XIX, durante o Império, a cultura brasileira,
especialmente a literatura do Romantismo, elevou o indigena a simbolo central da identidade
nacional. A ideia de que a miscigenacdo entre brancos, negros e indigenas promoveria o
patriotismo e consolidaria a nacdo prevaleceu, deixando os ciganos & margem do discurso
nacionalista dominante. Nesse contexto, a presenca dos ciganos foi deliberadamente omitida da
composigdo da populagdo nacional, uma vez que representavam uma minoria que ndo se
encaixava no perfil desejado para a construcdo da identidade nacional.

Os ciganos, entdo, foram excluidos das festividades da Corte e marginalizados da "boa
sociedade"”, perdendo o status e reconhecimento que haviam conquistado anteriormente. A
marginalizacdo foi acentuada por discursos eugenistas que buscavam uma homogeneidade
racial no Brasil, refletindo a¢des higienistas e conceitos de darwinismo social. Dessa forma, 0s
ciganos foram alvo de uma série de politicas e praticas que visavam sua exclusdo e

invisibilizacdo na construcéo da identidade nacional brasileira.
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Segundo Teixeira (2008, p.49), com a intensificacdo do processo de urbanizagdo no
Brasil ao longo do século XIX, associado ao discurso de civilizacdo e progresso, 0s ciganos
foram gradativamente segregados do espaco urbano. As autoridades buscavam afasta-los o
méaximo possivel, preferencialmente para as periferias ou além do perimetro urbano. As
constantes hostilidades enfrentadas pelos ciganos, de uma cidade para outra, foram a principal
causa das chamadas "correrias de ciganos'. Em Minas Gerais, esse fendmeno foi
particularmente marcante, representando uma das maiores perseguicoes e repressdes de forcas
policiais, a mando do Estado, contra os ciganos na historia brasileira, com repercussdes que se
perpetuam até os dias atuais.

Os acampamentos de ciganos, frequentemente estabelecidos em fazendas ou na periferia
das cidades, refletem o nomadismo tradicional e forcado dos ciganos. Esse deslocamento
também era compreendido como uma estratégia de fluidez e invisibilidade diante das normas
oficiais do Estado, bem como das normas consuetudinérias e do cerceamento constante imposto
pela sociedade hegemonica.

Apesar disso, foi nesta época, com a influéncia do Romantismo tanto na literatura
brasileira quanto europeia, que se construiu a imagem e o esteredtipo da mulher cigana com seu
olhar enigmatico, magnético e ardiloso, de exacerbada beleza, sensualidade, exotismo e
misticismo. Esse esteredtipo é refletido em obras como Dom Casmurro (1899) e O Corcunda
de Notre Dame (1831), que foram influenciadas por estereétipos e fantasias roménticas, pela
énfase nas emocgdes e no individualismo, pela valorizacdo da natureza, e pelo interesse pelo
exotico e pelo sobrenatural. Tal representacdo moldou — e ainda molda — na sociedade néo-
cigana uma ideia quase mitica sobre os ciganos e tudo relacionado a sua cultura, convertendo-
a em um produto cultural valorizado e idealizado para aqueles que ndo fazem parte da
comunidade cigana.

Durante os séculos X1X e XX, iniciou-se os grandes fluxos de imigracdes estrangeiras,
nelas os ciganos da Europa Oriental, ou ndo-ibéricos, sendo principalmente da etnia Rom,

chegaram ao Brasil camuflados entre italianos, portugueses, espanhois, arabes, japoneses e
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alemaes, sendo incentivados pela Republica Velha com promessas que, na realidade, visavam
substituir a mé&o de obra escravizada.

Segundo documentacBes de um censo realizado em Minas Gerais, um dos primeiros
ciganos Rom na regido foi Jan Nepomuscky Kubitschek — e este sobrenome para qualquer
brasileiro possa soar familiar — mais conhecido como Jo&o
Alemdo. Ele era um marceneiro originario da Boémia, entdo
parte do Império Austro-Hungaro, e provavelmente entrou
no Brasil por volta de 1830-1835. Jodo Alemao casou-se
com uma brasileira chamada Teresa Maria de Jesus e teve
pelo menos dois filhos. O primeiro, Jodo Nepomuceno
Kubitschek, tornou-se um politico proeminente. O segundo
filho, Augusto Elias Kubitschek, foi um comerciante com
recursos limitados que passou toda a sua vida em
Diamantina. Augusto Kubitschek foi designado como 1°

suplente de subdelegado de policia em 1889. Além disso, ha

registros de pelo menos uma filha, Julia Kubitschek, que foi

N i i B Figura 5 - Fotografia oficial de Juscelino
mée de Juscelino Kubitschek (1902-1976), também Kubitschek como presidente. (Autor

. o i i desconhecido. Janeiro, 1956. Fonte:
conhecido como "JK", o qual se tornou presidente do Brasil Wikipedia. Disponivel em:
. . . https://pt.wikipedia.org/wiki/Juscelino_Ku
de 1956 a 1960 e foi o idealizador de Brasilia, que, segundo  bitschek. Acesso em: 2 de maio de 2024).

narrativas, foi primeiro consultada em uma tenda de ciganos.

Junto de Juscelino Kubitschek, porém bem menos divulgado, é atribuida origem cigana
ao também ex-presidente Washington Luis, como descendente da etnia Calon oriunda de
Portugal. Sendo assim, ele foi o primeiro presidente de origem
cigana e, ambos, permanecem como 0s UNnicos a ocuparem 0 mais
alto cargo do Estado brasileiro. Portanto, é notavel que dois dos
presidentes mais conhecidos e proeminentes do Brasil no seculo
XX tenham sido ciganos, ou pelo menos de ascendéncia cigana,
um fato que geralmente ndo € mencionado em livros didaticos ou
por historiadores, resultando em um desconhecimento da

populacdo brasileira sobre a importancia, contribuicdo e

- Pr
Figura 6 - Fotografia de Charlie  participagdo dos povos ciganos na formacéo deste pais (Teixeira,
Chaplin (autor e ano desconhecido.
Fonte: ebiografias. Disponivel em: 2008).
https://www.ebiografia.com/charles
_chaplin/. Acesso em: 2 de maio de
2024).
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A titulo de curiosidade, outras figuras célebres e publicas na sociedade ndo-cigana a
quem ¢é atribuida origem cigana, seja assumida publicamente ou por teorias genealdgicas, sao:
o ator e cineasta Charles Chaplin®; o pintor Pablo Picasso; o poeta Castro Alves; a escritora
Cecilia Meireles; o cantor Elvis Presley; a atriz e dangarina Rita Hayworth; o diretor de cinema
Tony Gatlif; o cantor Eduardo Costa; o comediante Dedé Santana; o ator inglés Michael Caine;
entre muitos outros.” Essas personalidades mostram a diversidade de espagos, rostos e posicoes
sociais e politicas ocupadas por pessoas de origem cigana, muitas vezes desconhecidas pela
sociedade ampla.

J& na segunda metade do século XIX, os Rom chegaram em nimero mais expressivo as
terras brasileiras, muitos provenientes da Italia, da Alemanha, das regiGes dos Balcas e da
Europa Central. Eles adentraram o pais ocultando sua identidade cigana e assumindo apenas a
nacionalidade dos seus paises de origem, visto que certamente sofreriam retaliacdes e
dificuldades no processo imigratério, pois os ditos “turcos € boémios sem profissao” (Goodwin
Junior, J. W. apud Teixeira, 2008) estavam proibidos de desembarcar. Muitos documentos
analisados por ciganélogos apontam que esses ciganos nao falavam portugués nem uma lingua
estrangeira conhecida entre as autoridades, o que indicava sua origem como ciganos nao-
ibéricos.

A segunda onda migratéria de europeus, que incluia os ciganos, ocorreu durante a era

Vargas e a Segunda Guerra Mundial. Esse periodo foi caracterizado pela industrializag&o e pela

6 Sabe-se, inclusive, que a familia de Chaplin tem o projeto de lancar um documentario abordando as origens
ciganas do cineasta e ator mais influente do cinema mudo. Chaplin: O documentario que nos contara a historia
das suas origens ciganas. Disponivel em: https://ionline.sapo.pt/2021/04/21/chaplin-o-documentario-que-nos-
contara-a-historia-das-suas-origens-ciganas/. Acesso em: 17 de maio de 2024

" Ha inameras fontes que abordam sobre as origens ciganas dessas figuras ptblicas. Veja algumas delas:

O Guia Cigano. Disponivel em: https://catracalivre.com.br/o-guia-cigano/. Acesso em 17 de maio de 2024.
Literatura Cigana. Disponivel em: https://www.revide.com.br/noticias/revista/literatura-cigana/. Acesso em 17
de maio de 2024.

Dia Internacional do Cigano foi instituido h& 50 anos. Maior minoria da Europa queixa-se de racismo e
discriminagdo. Disponivel em: https:/lifestyle.sapo.pt/vida-e-carreira/noticias-vida-e-carreira/artigos/dia-
internacional-do-cigano-foi-instituido-ha-50-anos-maior-minoria-da-europa-queixa-se-de-racismo-e-
discriminacao. Acesso em: 17 de maio de 2024.

Vocé sabia que  Cecilia  Meirelles era de  origem cigana?. Disponivel em:
https://jornalnota.com.br/2023/08/13/voce-sabia-que-cecilia-meirelles-era-de-origem-cigana/. Acesso em: 16.
mai. 2024.

EU SOU CIGANO (DEDE SANTANA) | Cortes de Podcast Omega. Disponivel em:
https://youtu.be/nX6NHQW_xo0g. Acesso em: 17. mai. 2024.

SABIA DESSA? A FAMILIA DELE VEIO DA ROMENIA | Piunti entrevista Eduardo Costa. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=RXPvVCHHQ7CM. Acesso em: 16. mai. 2024
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politica de embranquecimento da populacdo como parte da consolidacdo de uma nova
identidade nacional brasileira, que incorporaria os recém-chegados.

Pouco se sabe sobre a vinda e a presenca de ciganos da etnia Sinti no Brasil, mas
considera-se que sua presenca é bem inferior a dos Calén e Rom em territorio brasileiro e nas
Américas. Isso se deve ao fato de que, entre todos os imigrantes vindos da Italia, Alemanha e
Franca — paises onde os Sinti sdo mais numerosos —, € provavel que também tenham vindo
ciganos Sinti, especialmente durante e ap6s a Il Guerra Mundial.

E incontestavel que os dados histéricos e estatisticos disponiveis sobre os ciganos no
Brasil ainda sdo escassos, haja vista que o Estado, os antropélogos, historiadores e demais
estudiosos brasileiros deram pouca importancia a Historia Cigana e aos povos em si. Ademais,
guando ha pesquisas, os dados muitas vezes sdo enviesados e distorcidos pela visao etnocéntrica
das fontes e dos préprios pesquisadores. Frans Moonen e Rodrigo Teixeira apontam um
exemplo disso a respeito das citagdes completamente parciais e acriticas de documentos
policiais por parte de alguns pesquisadores brasileiros, como Dornas Filho e Oliveira China,
que tratam de criminosos em geral e os apresentam como se fossem somente ciganos,
reproduzindo discursos anticiganos que reforcam esteredtipos e preconceitos na sociedade
brasileira contemporanea. Muitos desses documentos retratam 0s ciganos como ladrdes (de
animais, incluindo galinhas e cavalos, e até mesmo de criangas) e assassinos, mas raramente
apresentam provas concretas desses supostos crimes. Essa tendéncia contribui para a
perpetuacdo de estereGtipos negativos sobre os ciganos e dificulta uma compreensdo mais
objetiva e justa de sua histéria e cultura.

N&o se busca aqui uma sacralizagcdo dos ciganos, pois, tal como 0s ndo-ciganos, 0S
ciganos também poderiam ter cometido crimes. Entretanto, é fundamental distinguir entre essa
realidade e generalizar todos os ciganos como criminosos, sem fornecer qualquer evidéncia
concreta de que determinados individuos tenham cometido delitos ou crimes. Naquela época, a
maioria dos ciganos exercia ocupacdes honestas para garantir sua subsisténcia e,
frequentemente, eram vitimas de inimeras violéncias, como serem cagados, assassinados e
terem suas posses e bens tomados por seus opressores com a autorizagdo do Estado.

Ademais, a analise dos documentos estudados por diversos cigan6logos aponta que
muitos ciganos foram frequentemente presos ou perseguidos simplesmente por serem ciganos,
e ndo por terem cometido algum crime. Essa situacdo ndo se limita apenas ao século passado,

mas persiste até um presente muito latente. Atualmente, a violéncia policial e estatal continua
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a ser uma dendncia frequente por ativistas e comunidades ciganas, tanto no Brasil quanto no

exterior, e pouco é veiculado pela midia.

P SOCIEDADE EDUCACAO SAUDE JUSTIGA MEDIA  FLORESTAS  PUBLICO NAESCOLA  MAIS

EXCLUSIVO ESTUDO

Ciganos tém 43 vezes mais probabilidade
de ser mortos pela policia, negros 21
vezes mais

Estudo inédito da antropologa Ana Rita Alves mostra viés racial da policia, para o qual
relatorios internacionais tém alertado.

Joana Gorjdo Henriques
18 de Marco de 2024, 6:30

Figura 7 - Captura de tela do site Publico.pt, 2024. Ciganos tém 43 vezes mais probabilidade de ser
mortos pela policia, negros 21 vezes mais (Fonte: Publico.pt. Disponivel em:
https://www.publico.pt/2024/03/18/sociedade/noticia/ciganos-43-vezes-probabilidade-mortos-policia-
negros-21-vezes-2083740#google_vignette. Acesso em 2 mai. de 2024

Apos mortes de PMs, Instituto
Cigano pede intervencao do poder
publico ao denunciar represalias:
'‘Cacados como animais’

De acordo com delegacia que investiga o caso, suspeita € de que crime contra policiais tenha
sido cometido por pessoas que fazem parte da comunidade cigana. Por causa disso, povos
ciganos de pelo menos trés etnias diferentes tém sofrido represalias de militares.

Por G1 BA
19/07/2021 12h00 - Atualizado ha 2 anos

Figura 8 - Captura de tela do site G1, 2024. (Fonte: g1l.com. Disponivel em:
https://g1.globo.com/ba/bahia/noticia/2021/07/19/apos-mortes-de-pms-na-ba-instituto-cigano-do-brasil-pede-intervencao-
do-poder-publico-por-represalias-cacados-como-animais.ghtml. Acesso em: 18 de maio de 2024)

No Brasil, apos a redemocratizacao, os ciganos foram reconhecidos como um dos povos
tradicionais, juntamente com outros 27 grupos, que incluem indigenas e quilombolas. O
Decreto N° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, assinado pelo Presidente Luiz Inacio Lula da Silva,
ampliou o entendimento da Constituicdo Federal de 1988 (art. 231) ao reconhecer formalmente

a existéncia dos Povos Tradicionais e instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento
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Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT). Essa politica ficou a cargo da
Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(CNPCT), criada pelo Decreto N° 10.884, de 13 de julho de 2006. Estes decretos foram
atualizados pelo Decreto N° 8.750, de 9 de maio de 2016, assinado pela ex-presidente Dilma
Rousseff, que alinhou a Constituigdo Federal e nomeou 0s povos ciganos como parte dos 28
povos tradicionais.

Os decretos, apesar de parecerem meras formalidades, desempenham um papel
fundamental na protecdo e reconhecimento dos povos tradicionais presentes no pais.
Especificamente para 0s povos ciganos, esses decretos sdo de suma importancia, pois ainda
persiste no imaginario de muitos a ideia de que os ciganos ndo sao tdo brasileiros quanto os
demais cidaddos nascidos no pais. Além disso, existe uma percepcao equivocada de que 0s
ciganos sao apatridas, ou seja, que ndo possuem ou ndo reconhecem uma nacionalidade. Essa
visdo pode ser atribuida a generalizacdo de que todos os ciganos sdo némades e estdo
constantemente viajando de pais para pais. No entanto, é importante ressaltar que, mesmo 0s
ciganos ndémades, que atualmente ndo representam a maioria, podem reconhecer sua
nacionalidade e patria. Como reconhecidos povos tradicionais, os direitos — e deveres — dos
ciganos sdo garantidos sob o regime da Constituicdo Federal como qualquer cidadéo brasileiro,
ou pelo menos deveriam ser. Na prética, ainda hé desafios significativos para garantir a plena
efetivacdo desses direitos para os ciganos. Eles frequentemente enfrentam discriminacéo,
preconceito e exclusdo social, o que pode dificultar o acesso a servigos publicos e oportunidades

socioecondmicas.

3.1. ACIGANIDADE EM PLURAL

A priori, € pertinente ressaltar que ndo é competéncia deste topico — antes de
bibliografias mais aprofundadas e, pessoalmente, ndo me compete — estabelecer critérios
definidores para a identificacdo de individuos ou grupos como pertencentes ou ndo as etnias
ciganas, tampouco hierarquizar grupos e subgrupos com base em critérios de autenticidade ou
legitimidade. O objetivo ndo é buscar uma certificacdo de validade ou autenticidade das
identidades étnicas em questdo, mas ressaltar a importancia de considerar sempre a pluralidade,
tanto em quantidade quanto em qualidades, ao se referir aos povos ciganos e as implicacdes
acerca da ciganidade. Portanto, este topico visa objetivamente fornecer uma elucidagdo prévia

para ndo-ciganos que porventura leiam e utilizem este trabalho.

44



O termo "cigano™ é uma exodenominacgéo, segundo Mario Igor Shimura (2016, p. 35),
genérica e generalizante criada e imposta por ndo-ciganos, com registro pela primeira vez em
portugués na obra "A farsa das ciganas”, de Gil Vicente, datada de 1521 (Moonen, 2011). Essa
nomenclatura foi criada pela sociedade gadjé®, ou ndo-cigana, e é adotada pelos ciganos como
uma forma de facilitar a comunicacdo e o entendimento com eles. Os ciganos, geralmente, se
reconhecem pelo proprio nome de seu grupo étnico, como "sou Calon", “sou Rom”, e
restringem o uso do termo generalista "cigano(a)” quando interagem com a sociedade nao-
cigana. Portanto, o termo "cigano” € uma denominacdo generalizante utilizada por conveniéncia
e por falta de alternativas mais apropriadas para representar e manter um dialogo entre ciganos
e nao-ciganos. No entanto, alguns grupos ja adotaram o termo para se autodenominar como
uma forma de facilidade e de ressignificacdo do termo que, historicamente, carregava uma
pejoratividade.

Quando se discute sobre os ciganos, é essencial ter em mente a sua pluralidade, que
abrange inimeros grupos e subgrupos dentro desta denominacdo. Tornar-se extremamente
reducionista condensa-los como uma unidade em uma homogeneidade inexistente. Nao existe
“o povo cigano” ou “a etnia cigana”, pois entre os povos ciganos hd uma clara consciéncia de
suas proprias identidades, culturas e heterogeneidade entre si. Portanto, é apropriado referi-los
sempre no plural, utilizando-se termos como "povos ciganos” ou “etnias ciganas™. Ciganos séo
sempre plurais, e nunca singulares. Este pluralismo abarca a multiplicidade interna de grupos e
subgrupos, de forma analoga aos povos originarios, ou indigenas, como os Patax0, Yanomami,
Guarani, Guajajara, entre outros. Sob este prisma, reconhece-se hoje a distin¢do de, pelo menos,
trés principais grupos étnicos: Calon, Rom e Sinti, além de que dentro desses grupos existem
diversas ramificacOes, ou subgrupos:

Os Calon, cuja lingua principal é o cald, e também atribuida o chibi, sdo conhecidos
como 0s ciganos ibéricos, pois provém e sdao mais presentes em Portugal e na Espanha. Ao
longo do tempo, dispersaram-se por outros paises europeus e foram submetidos a deportacéo
compulsoria ou migragdo para a América do Sul, onde constituem o grupo étnico cigano mais
numeroso no Brasil. Embora alguns pesquisadores possam considerar oS termos como
sinbnimos, os Calon brasileiros apresentam distingbes nos costumes, tradi¢cfes e demais

aspectos culturais em relacdo aos Calon de Portugal e aos Kalé da Espanha, assim como os Kalé

8 Gadjé ¢ o plural do singular masculino Gadjé e do singular feminino Gadji, que significa basicamente néo-
ciganos ou estrangeiros. Ele também é entendido também como um termo pejorativo semelhante ao Gajo do
Portugués de Portugal. (Moonen, 2011).
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de outros paises de lingua espanhola, como Argentina e Chile®. Apesar de terem sido pouco
estudados em comparagdo com outros grupos étnicos ciganos, acredita-se que nao haja entre
eles uma subdivisdo tdo complexa quanto a dos Rom.

Os Rom, também conhecidos como Roma, que falam a lingua romani, representam
demograficamente o maior grupo étnico cigano e estdo distribuidos por um maior nimero de
paises. Este grupo étnico é subdividido em varios subgrupos, cada um com suas proprias
denominacdes, como Kalderash, Matchuaia, Lovara (ou Lovari), Curara, entre outros.
Historicamente, os Rom sdo predominantes nos paises das regides balcanicas e no Leste
Europeu. No entanto, a partir do século X1X, comecaram a migrar também para outras nagdes
europeias e para as Americas.

Os Sinti, também conhecidos como Manouch, constituem um subgrupo étnico cigano
que fala a lingua sint6. Historicamente, eles sdo numericamente mais concentrados e tiveram
um contato histérico mais intenso com as regides da Europa Central e do Norte, particularmente
na Alemanha, Itdlia e Franca. No que diz respeito a sua presenca no Brasil, ndo foram
conduzidas investigacGes abrangentes sobre sua chegada e estabelecimento no pais. Contudo,
é razoavel supor que os primeiros membros desse grupo tenham migrado para o Brasil durante
o0 século XIX, em consonéancia com os fluxos migratdrios europeus da época.

Uma tendéncia observada, principalmente dentro do eixo europeu, € um processo
conhecido como "romanizagdo”, em que algumas organizacdes ciganas e estudiosos da cultura
cigana visam substituir o termo "ciganos" por "Rom" ou "Roma" no Iéxico. Esse movimento
busca conferir uma suposta legitimidade aos Rom como os verdadeiros representantes da
identidade cigana. Segundo Moonen (2011), existem duas vertentes dessa politica: uma
associada ao subgrupo Kalderash e Lovara, que sdo frequentemente considerados e
autodeclarados como os subgrupos mais "auténticos e nobres" dentro das etnias ciganas, e outra
relacionada ao grupo linguistico Vlax Romani, considerado por muitos como portador da lingua
cigana genuina. Moonen explica que, devido a maior presenca e mais estudos desses grupos na
Europa e ao maior contato e conhecimento por parte dos ndo-ciganos, esse fendbmeno obteve
forca.

Neste sentido, presume-se outra explicacdo plausivel que adiciona a motivacdo do

processo de romanizagdo. No 1° Congresso Mundial Romani, foi instituido em consenso a

9 Referéncia extraida do texto escrito por Aluizio de Azevedo Junior, cigano da etnia Calon e renomado
pesquisador na area de salde e acesso as politicas publicas aos povos ciganos, publicado pela conta @aeecmt
(sigla da Associacdo de Etnias Ciganas do Mato Grosso) no Instagram, em maio de 2024.
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alteracdao do uso dos termos “cigano” (gipsy, gitano, zingaro etc.) nas linguas europeias para
“Roma” (sujeito) e “romani” (lingua e adjetivo), devido ao passado historicamente pejorativo
e ao Porajmos. Com isso, em uma realidade na qual o Congresso e 0 movimento ocorreram na
Europa, foi considerada uma perspectiva reduzida que nao consultou ou englobou outras etnias
ciganas, levando a romanizag¢do. Enquanto no Brasil, o termo “cigano” e suas derivagoes,
variancias e aglutinagdes parecem estar em um franco processo de ressignificacdo do pejorativo
para uma designacdo substantiva e adjetiva mais neutralizada'® e significativa. Apesar deste
apontamento por alguns estudiosos, outros ndo veem dessa forma. Assim, a romanizacdo nao
necessariamente se configura como um movimento deliberado ou negativo, desde que néo
resulte na excluséo e no apagamento de outras etnias.

Quando se discute a questao de "o que é ser cigano(a)?", este ponto pode ser considerado
um campo de divergéncias, até mesmo entre ciganologos. A definicdo de ciganidade — em
termos de identidade cigana —, de definir quem é ou ndo cigano(a), torna-se um tema de
maltiplas concepgdes, muitas das quais se cruzam ou se distanciam, o que confere uma
complexidade em adotar uma visdo holistica e universal.

Diferentemente do que 0s nazistas pensavam e propagavam, a ciganidade nao se trata
essencialmente de uma racga, mas de uma identidade étnica e sociocultural. Mério Igor Shimura

elucida sobre esta questdo ao explicar que essa abordagem racial € equivocada, pois:

Esse tem sido um dos pontos centrais da discussdo acerca da definicdo de
“cigano” na atualidade e sugere a ciganidade biologizada, baseada em lagos
consanguineos. O doutor em geografia Marcos Toyansk Guimarais (2012, p. 63) nos
mostra que a perspectiva racial tem sido utilizada como categoria nativa para marcar
a diferenciagdo entre “ciganos” e ndo ciganos, supostamente permitindo a ostentagdo
de uma “identidade global que une os ciganos para além das fronteiras nacionais”,
mas que no entanto foi a concepcdo racial/biolégica de ciganidade que gerou
consequéncias desastrosas para milhares de ciganos ao longo da histéria, como foi o
genocidio perpetrado pelos nazistas e seus aliados. (Shimura, Mério, 2017, p. 35)

A abordagem torna-se satisfatoria a partir da observacdo de que, atualmente, ndo ha
caracteristicas fenotipicas e/ou genéticas que possam indicar se uma pessoa é cigana ou nao.
Talvez isso existisse antes das suas didsporas, mas com o advento delas, os ciganos nédo
possuem tracos especificos que os diferenciam em termos raciais. Eles podem ser brancos,

negros, loiros, morenos, ruivos, com cabelos lisos, crespos ou cacheados, em uma vasta

9 G

10 por todo esse contexto exposto foi optado neste trabalho a escolha do uso dos termos “cigano”, “etnias ciganas”,
“povos ciganos” com suas derivagdes e varidncias em detrimento aos termos “Roma”, “romani” com suas
derivaces e variancias, ndo por implicar problematicas diretas, pois comumente sdo utilizados nas bibliografias
da ciganologia, mas apenas com finalidade de evitar esta suposta romanizacdo e reforcar o movimento de
ressignificacdo, que no Brasil parece estar mais aceito e desenvolvido.
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diversidade tal como os néo-ciganos. Qualquer tentativa de identificar ciganos com base em
caracteristicas fisicas ndo passa de meros esteredtipos e generalizagfes. Sob este mesmo
argumento, a ciganidade também nao pode ser definida por vestimentas, uso de adornos de
prata e ouro, nem por estilo de vida ndmade e aversdo a ocupacOes tradicionais, como esta
implantado no imaginario do senso comum.

Nesse sentido, surge o questionamento: o que, entdo, define uma pessoa como cigana?
Maério Igor Shimura (2016) converge com Frans Moonen (2011) ao assumirem como uma

pessoa cigana:

[...] cada individuo que se considera membro de um grupo étnico que se auto-
identifica como Rom, Sinti ou Calon, ou um de seus inimeros sub-grupos, e é por ele
reconhecido como membro. O tamanho deste grupo ndo importa; pode ser até um
grupo pequeno composto de uma Unica familia extensa; pode também ser um grupo
composto por milhares de ciganos. Nem importa se este grupo mantém reais ou
supostas tradi¢Bes ciganas, se ainda fala fluentemente uma lingua cigana, ou se seus
membros tém caracteristicas fisicas supostamente “ciganas”. (Moonen, 2011, p. 21)

Sob este prisma, Mario Igor Shimura acrescenta perspectivas a partir da definicdo de
Moonen, contemplando em sua prépria definicdo duas divisdes: étnico-racial e sociocultural,

assim explica:

Sugiro a divisdo em dois grandes segmentos: 1) étnico-racial e o 2)
sociocultural. O primeiro basicamente se refere aos ciganos que entendem que o fator
biol6gico — o parentesco consanguineo — é fundamental para uma legitima ciganidade.
Isso ndo significa necessariamente que todos 0s grupos pertencentes a esse segmento
concebam a ciganidade numa perspectiva racial, mas sua énfase est4, como veremos,
no elemento “sangue”. Por conta disso, trata-se de um grupo de pessoas que se
autoidentificam e/ou s&o identificadas por terceiros, de formareal ou presumida, como
biologicamente comuns. Resumidamente sua identidade étnica, atribuida ou auto-
atribuida, depende basicamente do elemento biologico, o “sangue”, isto ¢, s6 é cigano
quem é filho(a), neto(a), bisneto(a) etc de ciganos. [...] Sugiro a divisdo em dois
grandes segmentos: 1) étnico-racial e 0 2) sociocultural. O primeiro basicamente se
refere aos ciganos que entendem que o fator biolégico — o parentesco consanguineo —
é fundamental para uma legitima ciganidade. Isso ndo significa necessariamente que
todos 0s grupos pertencentes a esse segmento concebam a ciganidade numa
perspectiva racial, mas sua énfase estd, como veremos, no elemento “sangue”. Por
conta disso, trata-se de um grupo de pessoas que se autoidentificam e/ou sdo
identificadas por terceiros, de forma real ou presumida, como biologicamente comuns.
Resumidamente sua identidade étnica, atribuida ou auto-atribuida, depende
basicamente do elemento bioldgico, o “sangue”, isto €, s6 é cigano quem ¢ filho(a),
neto(a), bisneto(a) etc de ciganos. (Shimura, Mério, 2017, pp. 52-53)

Dessarte, a partir de sua defini¢do, desenha-se as divisdes étnico-racial e sociocultural

e suas respectivas subdivisdes como:

Divises e subdivisbes do Segmento Etnico-racial
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“De pai ¢ de mae”

*Ciganos puros ou auténticos”

“Mesticos™

“Publicos™
“Distantes™ < .
“Anonimos”

“Reidentificados”

“Ciganos descendentes”

Fonte: Mario Igor Shimura, 2016.

Figura 9 - Divises e subdivisdes do Segmento Etnico-Racial. (Fonte: Mario lgor Shimura, 2016. Disponivel em:
https://pgc.uem.br/arquivos-dissertacoes/mario-igor-shimura.pdf. Acesso em: 3 de fevereiro de 2024).

Divisdes e subdivises do Segmento Sociocultural

“Matrimdnio™

“Ciganos adotados na familia”

“Adocgdo”

“Espiritualistas”
“Ciganos de alma”

“Politicos™

Fonte: Mario Igor Shimura, 2016.

Figura 10 - Divisdes e subdivisdes do Segmento Sociocultural. (Fonte: Mario Igor Shimura, 2016. Disponivel em:
https://pgc.uem.br/arquivos-dissertacoes/mario-igor-shimura.pdf. Acesso em: 3 de fevereiro de 2024).

A partir da perspectiva de Shimura, surge uma problemética destacada por diversos
estudiosos e ativistas das etnias ciganas. Esta questéo refere-se a todo o segmento sociocultural,
pois entende-se que pessoas ciganas sdo somente aquelas nascidas dentro das etnias. No
entanto, a problematica é apontada, principalmente, na subdivisdo e fenbmeno dos "ciganos de
alma”, termo utilizado para descrever individuos que se autodeclaram ciganos, ou sao
reconhecidos como tal por alguma comunidade cigana, mas cuja identificagdo é geralmente
guestionavel. Para além disso, muitos deles reconhecem apenas ciganos por consanguinidade
(nascimento) e suas vivéncias (cultura herdada de geracédo para geracdo) dentro de comunidades
ciganas. Em resumo, a ciganidade € legitima apenas na sua expressao etnica-cultural, isto €, no

ser e ter. Nesse sentido, pode-se ponderar até sobre a subdivisdo descrita como “descendentes”.
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A principal problemética apontada por esses estudiosos e ativistas se refere ao fato de
gue muitos "ciganos de alma™ sdo considerados falsos ciganos, pois séo pessoas que apenas se
apropriam da autodenominacgdo como ciganos para ascender e ocupar espagos sociais e politicos
e/ou obter fins lucrativos ao explorar elementos das culturas ciganas para beneficio proprio.
Eles utilizam a sua suposta ciganidade para acessar comunidades, aprender seus aspectos
culturais, como as linguas, tradi¢des e rituais, e se apropriar de seus recursos e politicas publicas
destinadas aos ciganos, como cotas, editais culturais, cargos publicos, financiamentos de
pesquisas etc.

Além disso, transformam elementos das culturas ciganas em produtos culturais para a
sociedade ndo-cigana, vendendo-0s como servicos e espetaculos. Esta pratica é vista como uma
forma de apropriacdo cultural, adjetivando seus elementos culturais e atividades com o termo
"cigano(a)" para obter maior credibilidade e atratividade artistica, por exemplo: "cartomante
cigano", "danca cigana", “magia cigana”, etc. No Brasil, isto s6 tem forga, porque,
diferentemente de outros paises, especialmente europeus, ha um reconhecimento e valorizacdo
dos ciganos no ambito artistico, o que facilita essa exploracdo devido a percepc¢do historica
positiva da contribuicdo dos povos ciganos. Ademais, observa-se uma tendéncia a romantizacao
e fantasiacdo do 'ser cigano', com uma abordagem mistica e folclérica.

Neste contexto, esses apontamentos podem ser validos se tomados das perspectivas de
outros grupos étnico-raciais ou nacionalidades. Por exemplo, poderia ndo ser bem aceito que
uma pessoa nado-nascida dentro de determinado grupo étnico-racial ou pais decida se
autodeclarar indigena ou de nacionalidade italiana, grega, mogambicana etc., sem uma conexao
e reconhecimento legitimo. Dessa maneira, também deveria ser questiondvel quando nédo-
ciganos se apropriam da identidade cigana, principalmente para fins comerciais ou culturais —
que, muitas vezes, se baseiam em estere6tipos visuais — e somente atrapalham a consolidagéo
de suas reais identidades perante a sociedade e a reivindicag¢do de suas politicas afirmativas e
posicao social.

Essa linha de pensamento busca promover uma reflexdo sobre a validade e a ética por
tras da representacdo e apropriacdo de identidades étnicas e culturais, independentemente do
grupo em questdo. Sem mais, assume-se que esta € uma discussao extensa — que pode haver
outros estudos ou, em caso de inexisténcia, valer para um(a) pesquisador(a) fazé-lo apenas para
tratar desta questdo —, e que neste trabalho néo e cabivel estendé-la.

Em sintese, depreende-se que ha, por esséncia, uma heterogeneidade nas etnias ciganas;
por isso, deve-se considerar a pluralidade dos povos ciganos e referi-los como tal. Ademais, a
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definicdo da ciganidade é um tema que ainda apresenta certas divergéncias e convergéncias,
que tocam as relagdes de consanguinidade ou parentesco, reconhecimento, autodeclaragéo e
autoidentidade. O que se torna aceitavel para uma definicdo é que a identidade pode resultar de
uma combinacdo de fatores, mas que devem ser aliados, sobretudo, ao reconhecimento por parte
da comunidade ou grupo cigano com o qual o individuo se identifica. Em outras palavras, a
ciganidade é um constructo multifacetado que envolve tanto a consanguinidade quanto a
autoidentidade legitima, reconhecida e vivéncias, ou seja, um ou outro ou ambos. Logo, sua
complexidade também nédo pode ser reduzida apenas a uma ascendéncia ou a um simples ato
de autodeclaracdo. Haja vista que, crucialmente, a ciganidade também depende do
reconhecimento por parte da comunidade cigana a que o individuo pertence; assim, ser
reconhecida como uma pessoa cigana por outros ciganos torna-se um elemento essencial da
identidade cigana, que sugere que a pertenca € uma questdo tanto de autoidentificacdo quanto
de aceitacdo comunitaria.

Por fim, ressalta-se que esta definicdo ndo € absoluta e universal, sendo sujeita a outras
interpretacdes ou definicbes, tendo em vista a heterogeneidade supracitada e a consideracdo das

multiplicidades das “microciganidades” (Shimura, 2017).
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4. OS POVOS CIGANOS NA MEMORIA COLETIVA DA SOCIEDADE NAO-
CIGANA BRASILEIRA: REPRESENTACOES E A DEMARCACAO DA
ALTERIDADE

4.1. SOBRE A MEMORIA

No senso comum, a memdria costuma ser subestimada como uma mera funcédo
neuroldgica presente no hipocampo para reter, armazenar e recuperar informacdes e
experiéncias passadas, sem uma reflexdo aprofundada sobre sua influéncia na formagéo dos
comportamentos individuais e coletivos, nas politicas, culturas e nas percepcbes de mundo de
um individuo ou grupo. Ao abordar o tema da memoria coletiva ou individual sob o viés
sociologico e antropoldgico, é fundamental distinguir esse conceito do bioldgico. Essa reflexdo
permite compreender que a memaoria nao é apenas um mecanismo de retencao e recuperacao de
informagdes passadas, mas também um elemento essencial na construgdo da identidade e na
moldagem das sociedades.

Estudiosos como Maurice Halbwachs, Joel Candau e Jacques Le Goff promovem
definic@es significativas sobre o conceito de memdria coletiva e seu papel na construgéo social
e cultural das sociedades. Por meio de suas analises, exploram as maneiras pelas quais as
memorias individuais se entrelacam e se constroem em um contexto social mais amplo,
influenciando a percepcdo do passado e a formacgédo da identidade coletiva. Esses estudiosos
fornecem entendimentos valiosos sobre como a memoria coletiva é moldada, transmitida e
reinterpretada ao longo do tempo, contribuindo para a compreensdo das dindmicas sociais e
historicas.

Para Halbwachs, discipulo de Durkheim, a memoria coletiva “envolve as memorias
individuais, mas ndo se confunde com elas. Ela evolui segundo suas leis, e se algumas
lembrancas individuais penetram algumas vezes nela, mudam de figura assim que sejam
recolocadas num conjunto que ndo é mais uma consciéncia pessoal” (Halbwachs, 1990, p. 68).
Ele explica que um individuo, para evocar seu passado, frequentemente se apoia ou
complementa nas lembrancas dos outros, pois assim tem-se maior confianga nesta evocagéo.
Isto significa que a memdaria pode ser construida em grupo, mas provem de o individuo estar
inserido e habituado em seus grupos de referéncia. Esses grupos de referéncia nada mais séo do
gue grupos de pessoas dos quais o individuo fez — ou faz parte — e neles identificou-se,
confundiu-se e estabeleceu pensamentos e/ou experiéncias em comum, constituindo-se como
tal justamente pela possibilidade de reviver essas particularidades e, consequentemente, suas

relagcBes sociais como membro do grupo. Para ele, a construgdo da memoria é um processo
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coletivo. Os grupos se tornam uma condi¢do, e a presenca (ou auséncia) de outros individuos
incute na retomada e articulagédo das lembrancas em suas perspectivas sociais compartilhadas.

O antropdlogo Joel Candau, em seu livro Memdria e ldentidade, adota uma analise
sobre a memdria que retorna a Maurice Halbwachs e estabelece um dialogo com os estudos de
Pierre Nora, com o filésofo Paul Ricoeur e Pierre Bourdieu. A priori, Candau categoriza o
conceito de memoria em trés niveis: a protomemoria, a memdoria de evocacdo e a metamemoria.

A protomemoria relaciona-se com o que Candau chama de “memoria procedural”,
“memoria repetitiva” ou “habitus”, ao tomar a definicdo de Bourdieu. Ele refere-se a uma
memoria social incorporada, quase intrinseca, onde se gravam as “experiéncias e saberes mais
resistentes e mais bem compartilhados” no cerne de uma pessoa, que se expressa nos gestos, na
linguagem, nas acdes etc., realizadas como que por natureza, sem o exercicio de um raciocinio
l6gico ou vontade, “quase sem tomada de consciéncia” (Candau, 2011, p. 23), mas que esta
predisposta pelo préprio senso do individuo. Nesta, o passado néo é referido, pois ele ja esta
incorporado e age no préprio corpo do sujeito. Um possivel exemplo proposto disso é o de
menear a cabeca para dizer “sim” ou “ndo”, que bebés j& parecem nascer sabendo desempenhar
esse gesto.

A memoria de alto nivel ou de evocacdo, mais diretamente, seria essencialmente as
lembrancas que o sujeito é capaz de evocar em seu consciente. E a memaoria como se conhece
no senso comum: a memaria pura ou sensorial, de imagens-lembrangas que evoca recordacdes
ou reconhecimento de maneira voluntaria ou involuntaria, dependendo de conhecimentos
autobiografico, saberes, sensacfes, sentimentos etc., além de beneficiar-se e possibilitar sua
ampliagdo por extensdes artificiais. Seria 0 que muitos estudiosos trabalham como “memorias
proustianas”, de sensacoes.

Por altimo, Candau aborda a metamemdria como aquela que constitui a partir de uma
memoria reivindicada, cuja qual diz respeito & construcdo identitaria. Em esséncia, a
metamemaoria refere-se a consciéncia e ao controle reflexivo sobre o processo de recordacao e
a capacidade de manipular memdrias de maneira adaptativa e significativa dentro de contextos
especificos. Isto significa que, esta memdria — que interessa principalmente a este trabalho —
é aquela responsavel pela representacdo que cada sujeito pratica de sua propria memoria (de
alto nivel), de discorrer sobre ela, das experiéncias adquiridas, interesses e particularidades, ou
seja, 0 que se faz com a memoria pura. O autor afirma que tanto a protomemdria quanto a
memoria de evocagdo “dependem diretamente da faculdade da memoria”, enquanto “a

metamemoria ¢ uma representacao relativa a esta faculdade” (Candau, 2011, p.23).
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No mais, 0 autor ressalta também uma reflex@o significativa sobre o termo e uso de
“memoria coletiva”, que pode ser confundido com uma faculdade de memoria, quando a Unica
deste tipo atestada é a memoria pura (memoria de alto nivel), que é individual. Ele argumenta
que:

No momento de grupos e sociedades, o estatuto desses termos muda ou fica
totalmente invalidado. Torna-se evidente que a nogdo de protomemdria se torna
inaplicavel: nenhum grupo é capaz de ter uma memdria procedural mesmo que ela
possa ser comum, compartilhada pelos membros desse mesmo grupo. Nenhuma
sociedade come, danca ou caminha de uma maneira que Ihe é prdpria, pois apenas 0s
individuos, membros de uma sociedade, adotam maneiras de comer, dancar ou

caminhar que, ao se tornarem dominantes, majoritarias ou unanimes, serdo
consideradas caracteristicas da sociedade em questdo. (Candau, 2011, p.24)

Por esta razdo, ¢ importante enfatizar que a “memoria coletiva” deve ser referida e
compreendida como uma representacao, isto €, “um enunciado que membros de um grupo vao
produzir a respeito de uma memoria supostamente comum a todos os membros desse grupo”.
Em outras palavras, trata-se de tomar uma parte pelo todo, tendo consciéncia de que a realidade
ndo se reflete dessa forma — uma generalizagdo circunspecta. N&o se pode assumir que tal
coisa, tida como memdria coletiva, seja realmente uma memdria presente em absolutamente
todos os individuos de um corpo social. Trata-se mais de uma suposicdo, de um
“compartilhamento hipotético de lembrangas”, de “representagdes do passado” (Candau, 2011)
que facilita o entendimento dessa subjetividade que é a chamada memodria coletiva.

O mesmo raciocinio se aplica ao termo “identidade coletiva”. A identidade individual,
no que se refere a um individuo, ¢ aplicavel como um estado, um “ser” de “quem sou” — por
exemplo, aparéncia, documentos, idade etc. Para um grupo social, isso se complexifica, pois,
por natureza, nenhum individuo é igual ao outro — mesmo que sejam gémeos idénticos —
tanto em aparéncia quanto em modos de agir, pensar e interpretar o mundo. Por isso, Candau
sugere que o termo seja utilizado com o entendimento de semelhanca, como inclinagdo de um
ser semelhante a outro pelo meio social e cultural, para categorizar: “os ciganos”, “os
brasileiros”, etc. Além disso, o autor assume que € provavel que haja uma protomemoria
comum compartilhada coletivamente em um grupo, no sentido de uma identidade coletiva ser
um estado (no modo de ser), isto é, gestualidades, maneiras de falar, expressfes, acoes
adquiridas na socializacdo primaria e que memorizam guase naturalmente, sem ter consciéncia.
Logo, pode-se presumir que haja um “nicleo memorial” ou “capital cognitivo fixo” (Gellner
apud Candau, 2011) comum na maioria dos integrantes de um grupo social e que lhes certifica
uma identidade essencial. Entretanto, Candau € critico a este tipo de conclusao, pois lhe parece

reducionista definir a identidade de um grupo/comunidade pela protomemdria, por habitos ou
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tragos culturais objetivos e definidos, sem considerar que eles sdo mutaveis diante dos quadros
das relacOes, contextos, circunstancias e acoes. Nas palavras de Candau:

[...] Evidenciar essa sutileza constitui, alias, o aporte principal das teses
situacionais, desenvolvidas em oposicdo ao primordialismo. Essas teses sdo muito
convincentes, uma vez que sustentam que as identidades ndo se constroem a partir de
um conjunto estavel e objetivamente definivel de “tragos culturais” — vinculagfes
primordiais —, mas sdo produzidas e se modificam no quadro das relagdes, reacdes e
interacGes sociossituacionais, de onde emergem 0s sentimentos de pertencimento, de
“visdes de mundo” identitarias ou étnicas. Essa emergéncia é a consequéncia de
processos dindmicos de inclusdo e exclusdo de diferentes atores que colocam em acéo
estratégias de designacdo e de atribuicdo de caracteristicas identitarias reais ou

ficticias, recursos simboélicos mobilizados em detrimento de outros proviséria ou
definitivamente descartados. (Candau, 2011, p.27)

Ademais, Candau entende como abusivo e improprio utilizar a expressao “identidade
coletiva” para designar um suposto estado, modo de ser de um grupo social inteiro, quando a
protomemoria é conferida apenas a uma maioria dos individuos integrantes, e ndo a sua
totalidade.

Ao refletir sobre 0s povos ciganos e o conceito de ciganidade, esses dois pontos tornam-
se importantes destaques, visto que ndo ha um “modo cigano de ser”, uma gestualidade, modo
de agir, andar ou olhar que, automaticamente, se atribua como “cigano” — mMesmo que se
insistam em adjetivacdes como “olhar cigano”, “espirito cigano”, etc. Retorna ao exposto no
conceito de ciganidade que, quando se fala de ciganos, sempre se deve considerar a pluralidade
dentro dessa generalizagdo de “ciganos”, que se manifestam de diversas formas. Por mais que
possam existir algumas caracteristicas culturais semelhantes, compartilhadas por uma maioria
e intercambiadas entre os subgrupos, essas caracteristicas jamais definirdo, em sua totalidade,
a identidade étnica dos ciganos.

Por fim, outro conceito relevante que Candau proporciona acerca da memdria e identidade séo
0s conceitos de memoria forte e fraca. Em suma, a memdria fraca seria aquela que n&o possui
contornos precisos, é difusa e superficial, e, por esta razao, ndo é facilmente compartilhada com
outros individuos; seria como “bolhas”, descentralizadoras e desorganizadoras de grupos.
Enquanto a memdria forte seria aquela capaz de estruturar 0s grupos sociais, embora limite a
pluralidade de imagens-lembrancas. Mais precisamente, a memoria forte seria estruturante de
identidades, capaz de organizar o que ele denomina de “retoricas holisticas”, isto €, as
“configuragdes narrativas” ou narrativas dominantes. Além disso, assume-se que ““as retdricas
holisticas ndo sdo necessariamente inverossimeis no sentido de que podem remeter a fenémenos

que sdo (pelo menos aproximadamente) o que elas pressupdem” (Candau, 2011, p.30). Ou seja,
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as narrativas, ou também estere6tipos, ndo sdo necessariamente inverdades; todavia, deve-se
ser critico sobre o propdsito final de cria-las e usa-las.

Em contrapartida ao viés sociolégico e antropoldgico de Maurice Halbwachs e Joel
Candau, Jacques Le Goff proporciona uma reflexdo focada na Historia e nas estruturas de poder.
Ele aborda a questdo da memoria, especialmente no contexto da historia e da cultura. Para Le
Goff, amemoria é um componente fundamental da experiéncia humana e desempenha um papel
crucial na construgcdo e na transmissao do conhecimento histérico e cultural ao longo das
geracOes. Ele argumenta que a memoria é uma forma de "fazer historia™, isto €, a histéria como
“filha” da memoria, pois influencia a maneira como as pessoas interpretam e compreendem o
passado.

Ademais, Le Goff destaca a importancia da memoria coletiva na formacao da identidade
de uma sociedade e na preservacao de suas tradicdes e valores ao longo do tempo. Ele enfatiza
que a memoria é um processo dindmico e seletivo, sujeito a interpretacdes e reinterpretacdes ao
longo dos anos. Diante desse argumento, a historia e a memoria dos individuos se relacionam.
Jacques Le Goff (1988) proporciona um entendimento sobre essa relacdo ao argumentar que a
memoria ndo € simplesmente um reflexo fiel do passado, mas uma construcao social e cultural
moldada por inUmeras facetas, como interesses politicos, praticas culturais, contextos sociais e
narrativas dominantes.

Tornarem-se senhores da memdria e do esquecimento ¢ uma das grandes
preocupaces das classes, dos grupos, dos individuos que dominaram e dominam as
sociedades histéricas. Os esquecimentos e os siléncios da histdria sdo reveladores

desses mecanismos de manipulagdo da memdria coletiva. (Le Goff, Jacques. 1990, p.
483)

Sob esta perspectiva, a memoria coletiva, como abordada por Le Goff, é conceituada
como uma forma de memoria essencialmente mitica, deformada e anacronica, ainda que
constitua o vivido desta relacdo em constante fluxo entre o presente e o passado (Le Goff, 2003,
p. 29 apud Nassar, 2011, p.118). Em outras palavras, a memoria coletiva, também denominada
memoria social ou cultural, é compartilhada por um grupo de individuos e transmitida de
geracdo em geracdo. No entanto, ela ndo reflete uma reproducéo puramente fiel dos eventos
passados, assemelhando-se mais a uma narrativa carregada de discursos convenientes por parte
daqueles que a perpetuam.

A luz dos conceitos apresentados por esses estudiosos, torna-se evidente a distingo
entre a memdria pura ou sensorial, de natureza bioldgica e fisioldgica, que evoca lembrancas-

imagens individuais. Esta forma de memoria pode ser tida como recordagdes de eventos
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passados, sendo estritamente pessoal e, embora possa ser compartilhada narrativamente com
outros, ndo alcanca o status de memoria coletiva, uma vez que sé pode ser relembrada se
experienciada diretamente pelo individuo. Por outro lado, a memaria coletiva se apresenta como
um conjunto de memdrias individuais, quadros sociais e discursos em relacdo a eventos
passados, arraigada nas percepcbes de mundo e interesses de um determinado grupo
estabelecidos no presente periodo historico, podendo se alterar ao longo do tempo pelas mesmas
razdes. Ou seja, a memdaria coletiva € uma reconstrucéo social e fabricada do passado — e nao
factivel tal como a histdria almeja — para atender a interesses e jogos de poder do presente.

O consenso existe igualmente em reconhecer que a memaria €, acima de
tudo, uma reconstrucdo continuamente atualizada do passado, mais do que uma
reconstrucdo fiel do mesmo: “a memoria ¢ de fato mais um enquadramento do que um
contetdo, um objetivo sempre alcangavel um conjunto de estratégias, um ‘estar aqui’
que vale menos pelo que é do que pelo que fazemos dele”. A ideia segundo a qual as

experiéncias passadas seriam memorizadas, conservadas e recuperadas em toda sua
integridade parece “insustentavel. (Candau, 2011, p. 9)

Além disso, a memoria coletiva possibilita que um individuo se aproprie indiretamente
de eventos, ideologias ou acBes, mesmo que nao os tenha vivenciado ou experimentado
diretamente. Essa apropriacdo ocorre devido a uma conexao intima estabelecida por meio de
vivéncias afetivas, religiosas, politicas, identitérias, sociais, historicas, entre outras. Para ilustrar
esse fendbmeno, podemos considerar os traumas coletivos, como o Holocausto durante a
Segunda Guerra Mundial. Mesmo o0s netos das vitimas desse evento histérico podem se
identificar e preservar uma memoria herdada, embora ndo o tenham vivenciado fisicamente. Da
mesma forma, os descendentes de pessoas que foram perseguidas em ditaduras, como geragoes
de grupos étnico-raciais vitimas de genocidios e outras formas de opressao — como 0s proprios
ciganos passaram —, podem se apossar dessas memorias indiretamente. Seus descendentes
podem preservar vividamente as memorias das injusticas, silenciamentos, marginalizacfes e
discriminacdes sofridas, bem como elementos culturais como linguas, tradi¢des, celebracdes,
rituais e histérias, que dependem da memdria como condutora da identidade — mesmo que, na
maior parte dos casos, esses elementos culturais tenham sido transmitidos de geracdo em
geracdo de maneira ndo documentada e que aqueles que os recebem ndo tenham participado
diretamente de sua criacdo. Assim, moldam seus comportamentos e percep¢des de mundo em
relacdo a si e aos outros. Em sintese, a memoria coletiva pode referenciar algo que o individuo
ndo tenha vivenciado diretamente, mas que ele identifica e mantém em seu imaginario como

comum e compartilhado por um grupo do qual faz parte.
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Sob este prisma, pressupde-se, pelo menos, quatro aspectos essenciais sobre a memoria
coletiva relevantes para este estudo. Primeiramente, ela pode ser inerentemente subjetiva, uma
vez que se fundamenta nas recordacdes e percepcdes de um grupo acerca de um evento, coisa,
individuo ou até mesmo outro grupo, nao necessariamente ancorando-se em fatos objetivos.
Um exemplo que muitas pessoas ainda relatam ou, principalmente, ouvem, seria a ideia de que
“a época da ditadura era melhor”, “a economia era mais forte” ou que “ninguém foi realmente
perseguido ou que perseguiram aqueles que mereciam”, mesmo que a Historia ja tenha
comprovado que essas memdrias refletem situacdes que ndo sdo veridicas.

Neste sentido, como segundo aspecto, sugere-se que a memaria coletiva é seletiva, na
medida em que é expressa por meio de narrativas que carregam consigo um forte vies afetivo e
estdo sujeitas a juizos de valor. Nesse contexto, podem ser selecionados os elementos
convenientes para preservacdo e valorizacdo, majoritariamente atrelados ao viés afetivo dos
grupos detentores de poder, permitindo a manipulacdo da memdria coletiva sobre eventos
passados de acordo com as demandas do contexto histdrico e os interesses socioecondmicos e
culturais vigentes, ou seja, definindo o que deve ser lembrado ou esquecido no momento.

Adicionalmente, e intimamente ligado ao aspecto anterior, a memdria coletiva pode
emergir como um instrumento de poder, uma vez que individuos ou grupos dominantes e com
poder hegemonico podem criar discursos e dissemina-los por meio de diversos meios de
comunicagdo, conferindo sacralidade ou demonizacdo a determinados eventos, objetos,
conceitos, individuos e/ou grupos. Deliberadamente ou ndo, isso define o que merece ser
valorizado ou ndo na consciéncia coletiva. O controle sobre a memoria coletiva facilita a
promocdo de interesses particulares e a afirmacdo de hegemonia sobre outros grupos sociais,
mas também pode ser Gtil como instrumento de resisténcia, reconhecimento e luta. Assim, ha
uma disputa pela memoria.

Por fim, destaca-se que a memdria é intrinsecamente ligada a identidade, sendo
fundamental para sua formag&o. A auséncia de memoria implica na auséncia de uma referéncia
identitaria. Por exemplo, considere uma pessoa que sofre de amnésia total. Nesse caso, ela
perderd completamente a nocéo de sua propria identidade, juntamente com as lembrangas de
seu passado, relacionamentos familiares e amizades. Em outras palavras, essa pessoa nado tera
mais uma base na qual se apoiar para compreender sua propria existéncia, resultando em uma
sensacdo de completa desorientagdo em relacdo a si mesma. Como afirma Candau, “¢ a

memoria que vem fortalecer a identidade, tanto no nivel individual quanto no coletivo: assim,
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restituir a memoria desaparecida de uma pessoa € restituir sua identidade” (Candau, 2011, p.
16).

Além disso, podemos ponderar sobre o cenario oposto: imaginemos uma situacao
utopica na qual todas as pessoas proximas a um individuo esquecam completamente sua
existéncia. Para essas pessoas, o individuo em questdo perdera todo o valor afetivo e identitario;
ele se tornara uma figura sem significado ou influéncia dentro do contexto social do grupo, pois
ndo sera mais reconhecido nem terd qualquer conexao ou relevancia para eles. Isto significa
gue um individuo, grupo, sociedade ou nacdo desprovidos de memoria sdo como entidades
nulas de identidade. Da mesma forma, o esquecimento deliberado promovido por grupos e
instituicOes dominantes contribui para a supressdo da identidade e a perpetuacdo de relacoes de
poder assimétricas.

Ha& outros dois aspectos importantes Uteis para a constituicdo da memoria coletiva: a
personificacdo e os lugares de memoria. A personificacdo refere-se a personagens-sujeitos que
personificam memodrias, isto é, uma pessoa que pode representar algo na memoria coletiva.
Estes individuos tornam-se simbolos viventes das narrativas historicas e culturais que sao
fundamentais para a identidade coletiva de um grupo.

Por exemplo, Martin Luther King Jr. é associado a luta pelos direitos civis e pela
igualdade racial nos Estados Unidos, representando a resisténcia contra a discriminacao racial
e a busca pela justica social. Da mesma forma, Dom Pedro Il é visto no imaginario brasileiro
como um simbolo da monarquia, da unificacdo do pais e do periodo imperial, além de estar
ligado a escraviddo e ao papel da monarquia no Brasil. Essas figuras ajudam a personificar e
transmitir significados historicos e culturais, conectando os individuos a eventos e valores
importantes.

Os lugares de memoria sdo analisados por Pierre Nora em sua obra Les Lieux de
Mémoire (traduzido como Os Lugares da Memoria), ao examinar como determinados locais se
tornam simbolos poderosos da memoria coletiva de uma sociedade. Ele argumenta que esses
"lugares de memoria” ndo sdo apenas espacos fisicos, mas também representacdes simbdlicas
gue encapsulam eventos, experiéncias e valores compartilhados por uma comunidade. Nora
identifica trés tipos principais de lugares de memdria: 0s reais, CoOmo monumentos e museus;
os funcionais, como arquivos e bibliotecas; e os simbolicos, como rituais e celebragdes. Esses
lugares desempenham um papel fundamental na construcdo e preservacao da identidade cultural
e memoria coletiva de uma comunidade, ajudando a transmitir o passado para as geracoes

futuras e moldando as narrativas de uma nagdo ou grupo social. Monumentos e memoriais,
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como o Memorial do Holocausto em Washington, D.C., homenageiam as vitimas do
Holocausto e a luta contra o antissemitismo. Museus e centros culturais, como o Museu do
Louvre em Paris, simbolizam a heranca cultural e artistica da Franca. Locais de eventos
historicos, como o Muro de Berlim, representam a diviséo e a reunificacdo da Alemanha. Esses
lugares funcionam como ancoras fisicas e simboélicas que ajudam a preservar e transmitir a
memoria coletiva ao longo do tempo.

Ambos sdo catalisadores da memoria coletiva e podem ser fundamentais para a
transformacdo de discursos e representacGes, abordados por Stuart Hall em Cultura e

Representacao.

4.2. OS CIGANOS COMO “O OUTRO”: RECORTES DE REPRESENTACOES NA
SOCIEDADE BRASILEIRA

Ao debrucar sobre esses quatro aspectos da memoria coletiva, sobretudo ao Gltimo
citado, que se relaciona a identidade, é possivel explorar a influéncia da memdria coletiva sobre
as representacgdes e discursos e vice-versa. Desde os primeiros registros feitos sobre os ciganos,
a grande maioria apenas documentou e atribuiu qualidades negativas, ignorando todas as
demais e inUmeras outras singularidades e personalidades da cultura desses povos.
Majoritariamente, os discursos associados aos ciganos se constituem em uma base de
esteredtipos, predominando os negativos.

Sobre estereétipos, Walter Lippmann, um dos primeiros a estudar e cunhar o significado
do termo, abordou extensivamente o tema em sua obra Opinido Puablica, publicada em 1922.
Lippmann argumenta que os estere6tipos sdo representacdes simplificadas e generalizadas de
grupos sociais, eventos ou ideias, amplamente aceitas e compartilhadas dentro de uma
sociedade. Ele descreve os estere6tipos como "as imagens na cabe¢a" das pessoas, que
influenciam suas percepgdes e julgamentos sobre 0 mundo ao seu redor. Devido a complexidade
do mundo e a incapacidade das pessoas de processar todas as informacdes disponiveis, elas
recorrem a essas simplificacdes para entender e lidar com a realidade. O jornalista argumenta
que os esteredtipos sdo formados a partir de experiéncias individuais limitadas e da influéncia
da midia e das institui¢cdes sociais. No entanto, Lippmann ressalta que os estereotipos podem
distorcer a compreensdo da realidade e levar a preconceitos e discriminagéo.

O alerta suscitado por Lippmann incita a reflexdo sobre a natureza dos estereotipos e
seu impacto nas interacbes e percepcdes sociais. E evidente que os esteredtipos possam
funcionar como ferramentas simplificadoras que facilitam uma compreensao superficial de

individuos, eventos, ideias ou grupos. Em alguns casos, tais simplificagdes podem até conferir
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uma sensacdo de seguranca ou previsibilidade. Ademais, alguns esteredtipos podem néo ser
diretamente prejudiciais, como aqueles que se manifestam em afirmacdes como "todos 0s
franceses sdo romanticos”, "todos os brasileiros gostam de futebol” ou "italianos comem muita
massa”. Estes podem ser considerados como generalizacbes ou vulgarmente chamados de
“estereotipos turisticos”, pois ndo conferem atributos estritamente negativos, logo, ndo chegam
a ser danosos. Entretanto, quando os esteredtipos distorcem a realidade e promovem
discriminacdes, preconceitos, silenciamentos, invisibilidades e outras formas de violéncia,
tornam-se altamente prejudiciais para aqueles que sdo alvos destes estigmas, pois podem gerar
narrativas na memdria coletiva que atrasam o avanco e as reivindicacfes de grupos sociais e,
assim, perpetuar assimetrias politicas e sociais.

Em Cultura e Representacédo (2016), de Stuart Hall, um dos principais tedricos dos
estudos culturais do século XX, ha uma determinada convergéncia com Lippmann na
conceituacao de esteredtipos como formas simplificadas e generalizadas de representar grupos
sociais ou individuos, que sdo amplamente difundidas na cultura e na midia. N&o obstante, Hall
aprofunda-se ao dizer que os estereétipos, além de simplificadores, sdo exagerados e
reducionistas sobre caracteristicas de um individuo, ou grupo, e vao além ao essencializar,
naturalizar e demarcar a diferenca desses individuos ou grupos em relacdo ao que sdo
considerados dentro da normalidade. E nesse sentido que os esteredtipos trabalham
simbolicamente para definir e excluir o que sera o Outro, ou seja, demarcar a alteridade, do que
€ uma “anomalia” da ordem social. Hall explica que:

[...] a estereotipagem, em outras palavras, é parte da manutengdo da ordem
social e simbolica. Ela estabelece uma fronteira simboélica entre o “normal” e o
“pervertido”, o “normal” e o “patologico”, o “aceitavel” e o “inaceitavel”, o

“pertencente” e 0 que ndo pertence ou ¢ o Outro, entre “pessoas de dentro” (insiders)
e os “forasteiros” (ousiders), entre nos e eles. (Hall, 2016, p. 192)

E desta maneira que tudo que esta fora desta ordem social, desta “normalidade”, sera
enquadrado e excluido, sendo apontado como o Outro, o “diferente”, patologizado como capaz
de adoecer o corpo social e ameacar as estruturas de poder simbélico. Em relacdo aos povos
ciganos, sob a perspectiva dos ndo-ciganos, esse cenario de demarcacdo da alteridade se revela
evidente, tendo os ciganos apontados como o Outro, como o forasteiro que adoece a ordem
social da “civilizada” sociedade nao-cigana.

Os estereotipos se tornaram extremamente prejudiciais, a ponto de a sociedade néo-
cigana utiliza-los para justificar a marginalizacéo e subjugacdo dos ciganos. Exemplos disso

incluem a escravizagdo, genocidios, perseguicfes, expulsbes em massa e a negacdo da
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cidadania. Todos esses atos se apoiaram em esteredtipos que moldaram narrativas na memoria
coletiva e, a0 mesmo tempo, as narrativas sdo perpetuadas e reconstruidas por meio dessa
mesma memdria coletiva, formando um ciclo interconectado de mao dupla. Para melhor
esclarecer este raciocinio, julga-se necessario antes indicar e analisar alguns exemplos na
realidade factivel.

Por muitos séculos na Historia— e até os dias atuais —, as imagens do “cigano ladrdo”,
“cigano mentiroso”, “cigano enganador”, “cigano vagabundo”, do “cigano que rouba criangas”,
“cigano sujo”, “da mulher cigana bonita e mentirosa” e tantos outros estere6tipos nocivos foram
tdo ostensivamente repetidos que a sociedade ndo-cigana transformou 0s povos ciganos, aos
seus olhos, nos estereotipos que ela mesma criou e fixou-os na memadria coletiva, ou seja, como
Hall aponta que “a estereotipagem reduz, essencializa, naturaliza e fixa a diferenca” (2016, p.
191). Assim, expOe-se brevemente alguns recortes do passado e do presente em diferentes
meios de comunicacdo da sociedade brasileira; seja dicionario, nas artes e, especialmente, nos
jornalisticos.

Ao pesquisar o significado do verbete “cigano” no Google, observa-se, pelo menos, trés
defini¢des sinalizadas como ofensivas, que reforcam apenas estereotipos negativos e discursos
racistas e eugenistas e ndo agregam absolutamente nada a conceituacdo do que é uma pessoa
cigana.

Dicionario

Definicdes de Oxford Languages - Saiba mais

© cigano

adjetivo

1. relativo ao ou proprio do povo cigano; zingaro
"musica c.”
2. adjetivo substantivo masculino
relativo a ou individuo dos ciganos, povo itinerante que emigrou do Norte da india para o oeste
(antiga Pérsia, Egito), de onde se espalhou pelos paises do Ocidente; calom, zingaro.
3. adjetivo substantivo masculino
A\ OFENSIVO
QOcultar a definicéo ~
que ou aquele que tem vida incerta e errante.
"familia c."
4 adjefiva substaniivo masculino
/A OFENSIVO
QOcultar a definicéo ~
vendedor ambulante de quinquilharias.
3. adjetivo substantivo masculino
& OFENSIVO
Ocultar a definicéo ~
que ou aguele que faz barganha, que & esperta ao negociar = ver uso a seguir
6 adjefiva substaniivo masculino
que ou o gue serve de guia ao rebanho (diz-se de cameiro)
7 adjefivo substaniivo masculino
LINGUISTICA
m.q. ROMANI.

Figura 11 - Captura de tela de pesquisa no Google sobre o significado de ‘Cigano’, 2024.
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Ademais, o historico dos dicionarios com termos pejorativos é recorrente e atual. Em
2012, o Ministério Publico Federal solicitou um pedido (Processo n° 0001657-
29.2012.4.01.3803/MG) para que fosse retirada de circulacdo, em todo o territério nacional, a
defini¢do pejorativa da palavra “cigano” e suas derivagdes no dicionario Houaiss, além do
pagamento de danos morais coletivos. Segundo o dicionario Houaiss, "cigano” significa
“aquele que trapaceia; velhaco, burlador” e “aquele que faz barganha, que é apegado ao
dinheiro; agiota, sovina”. Entretanto, o Juizo Federal da 19* Vara da Secao Judiciaria de Minas
Gerais julgou improcedente o pedido, e a 62 Turma do Tribunal Regional Federal da 12 Regido
(TRF1) manteve a sentenca. Ambas as instituicdes do Estado alegaram que os dicionarios néo
“fazem juizos de valor” como uma manifestacdo da editora ou do autor. Contudo, soa
contraditério saber que todas as palavras de um dicionéario sdo de escolha do autor, editor e
outros agentes dentro e fora de uma editora. A matéria do jornal on-line Justica em Foco
parafraseia a decisao dos magistrados, que afirmou que “a escolha das palavras ¢ uma opg¢ao do
autor ou do editor, razdo pela qual nem todos os dicionarios tém exatamente 0s mesmaos termos
em cada uma das palavras”.

Ora, se ha diferenca de definicGes por diferentes dicionarios, por que selecionar
defini¢des pejorativas? Qual é o critério utilizado? Se fossem outros povos étnico-raciais ou
religiosos, seria aceitavel? E ingénuo, ou deliberadamente malicioso, ndo reconhecer que
dicionarios possuem influéncia na memoria, nas concepgdes politicas-sociais e nos juizos de
valor, quando sdo totalmente baseados em discursos, e tais nunca sdo neutros em relacdo as
concepgdes humanas.

O estudo A construgdo discursiva da identidade para ciganos em verbetes
dicionaristicos, escrito por Marilene Gomes de Sousa Lima, Amanda Braga, Lais Cavalcante
Almeida e Ana Beatriz Albuquerque Aragao Cordeiro, analisa detalhadamente os significados
da palavra “cigano” e suas derivagdes em dicionarios ao longo dos séculos XVIII, XIX, XX e
XXI1, com o objetivo de compreender como a identidade dos ciganos foi constituida no Brasil
e como essa construcdo esta relacionada com o vigente anticiganismo na memoria discursiva
dos ndo-ciganos. As autoras explicam por que dicionarios sdo capazes de conferir uma
legitimagdo aos sentidos produzidos pelas palavras, por serem considerados um meio de

autoridade.

Ao analisar os dicionarios que compdem o corpus desta pesquisa,
identificamos um lugar de status no ambito da aprendizagem e da documentagéo
histérica de uma lingua. Esse status pode ser justificado pela sua presenca em salas de
aula e pela sua relevancia na documentagdo dos deslocamentos de uma lingua, uma
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vez que ao dicionario é conferido o papel de voz autorizada no que se refere aos
sentidos produzidos pelas palavras. Por tais motivos, consideramos que esse
instrumento pode exercer uma grande influéncia na construcdo das identidades
atribuidas aos grupos que figuram entre os verbetes. (Lima, M. G. S. et. al, 2020, pp.
240-241)

Neste sentido, considera-se que “o dicionario, como ferramenta de poder, ¢ um
instrumento de producdo, manutencdo e propagacdo de discursos e, consequentemente, de
identidades” (Nunes, 2010 apud Lima, M. G. S. et al., 2020). Além do dicionério, outros meios
de comunicacdo também propagam discursos similares sobre os ciganos. Na sociedade
brasileira, podem ser encontrados inumeros exemplos em diversos meios de comunicacao.

Sobre a influéncia da literatura nas representacdes e condenacdo dos ciganos, Dimitri
Fazito afirma que:

A condenagdo moral dos ciganos como individuos perversos, hereges e
selvagens e, conseqlentemente, a suposi¢do de banditismo, violéncia e
vagabundagem tomaram contornos definitivos ao longo dos séculos XVI e XVII,

gracas a incorporacdo dessas representacdes populares sobre 0s ciganos na literatura
e nas caracterizag0es artisticas do inicio da Idade Moderna. (Fazito, 2006, p.701)

Na literatura, é quase imediata a recordacéo da defini¢cdo que marcou a memoria coletiva

e entrou para a histdria da literatura brasileira: a famosa frase "olhos de cigana obliqua e

dissimulada”, que Machado de Assis utilizou no romance Dom Casmurro para descrever Capitu
segundo a visdo de Bentinho.

Tinha-me lembrado a definigdo que José Dias dera deles, "olhos de cigana

obliqua e dissimulada." Eu ndo sabia o que era obliqua, mas dissimulada sabia, e

queria ver se podiam chamar assim. Capitu deixou-se fitar e examinar. SO me

perguntava 0 que era, Se nunca 0s vira; eu nada achei extraordinario; a cor e a dogura
eram minhas conhecidas. (Assis, 2002, p. 39)

Ao longo do livro, a descricdo é repetida em outros trechos. A interpretacdo pode até
mudar de palavras dependendo de quem I, mas se refere a desconfianga que Bentinho sentia
de Capitu. Essa expressdo € uma figura de linguagem que remete a simile entre a suposta aura
de Capitu e a de uma cigana — ou que Bentinho/Machado de Assis entendia como tal — que
sugere, pelos dois adjetivos, que os olhos da jovem inspiram um caréater torto (obliquo), em
oposi¢do a uma pessoa de carater reto, que mente e engana (dissimulada). Em outras palavras,
na viséo de Bentinho, desde que a viu pela primeira vez, sentiu que Capitu tinha uma aura
duvidosa, ardilosa e afeita a traicdo, tal como uma cigana. Além disso, a expresséo ficou tao
famosa que muitas capas de diferentes edi¢Ges do livro colocam Capitu no centro, com uma

relacdo semiotica latente a frase "olhos de cigana obliqua e dissimulada”.
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Figura 12 — llustracdes de capa de diferentes edigdes do livro Dom Casmurro. (llustracéo da capa 1 por autor desconhecido.
Ilustrag&o da capa 2 por autor desconhecido. llustragio da capa 3 por Rodrigo Rosa. Fonte: Editora Atica e Editora Martin
Claret)

Na literatura mais contemporanea, o livro O Alquimista, de Paulo Coelho, reconhecido
como o livro brasileiro mais traduzido do mundo*!, menciona brevemente uma personagem
descrita apenas como uma “velha” e “cigana”, com uma personalidade um tanto debochada e
grosseira. A personagem identificada como cigana € responsavel por interpretar o sonho e pelo
incentivo inicial da jornada do jovem pastor Santiago, personagem principal da obra. Em um
dos primeiros e Unicos trechos que falam sobre a cigana, Santiago expressa a narrativa inscrita

em sua memoria, carregada de estere6tipos sobre o0s ciganos.

[...] Parecia uma reza cigana. O jovem pastor ja havia encontrado muitos
ciganos pelo caminho; eles viajavam e, entretanto, ndo cuidavam de ovelhas. As
pessoas diziam que a vida de um cigano era sempre enganar os outros. Diziam também
que eles tinham pactos com demdnios e que raptaram criangas para servirem de
escravas em seus misteriosos acampamentos. Quando era pequeno, 0 rapaz morria de
medo de ser raptado pelos ciganos, e esse temor antigo voltou enquanto a velha
segurava suas mdos. (Coelho, 1988, p. 29)

Além da obra de Paulo Coelho, outra obra famosa que faz mencdo aos ciganos e
reproduz estereétipos atribuidos a eles é Quarto de Despejo: Diario de uma Favelada, de
Carolina Maria de Jesus, escrito nas décadas de 1950 a 1960. Por ter um formato e uma escrita

de diario, aborda a visdo da autora de uma maneira mais pessoal e experienciada sobre 0s

11 por diversas vezes e diversos canais, Paulo Coelho é citado como o escritor brasileiro mais lido e traduzido do
mundo, competindo com Machado de Assis. Paulo Coelho, 75 anos: 10 obras que justificam a fama de
'mago’ do escritor. Disponivel em: https://www.uol.com.br/splash/noticias/2022/08/24/paulo-coelho-75-anos-
principais-obras-do-autor-mais-traduzido-do-mundo.htm. Acesso em: 10 mai. 2024
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ciganos. A primeira mencdo é feita no dia 23 de novembro, a respeito de uma breve hospedagem

de ciganos na favela.

23 DE NOVEMBRO [...] telefonei para as Folhas para mandar uns
repérteres na favela para expulsar uns ciganos que estdo acampados aqui. Eles jogam
excrementos na rua. As pessoas que reside perto dos ciganos estdo queixando que eles
falam a noite toda. E ndo deixam ninguém dormir. Eles sdo violentos e os favelados
tem medo deles. Mas eu ja preveni que comigo a sopa é mais grossa. Devido as
mocinhas ficar nuas, os vagabundos ficam sentados perto do barracéo, observando-
as. O diabo é que se alguém agredi-las os ciganos revoltam. Mas a nudez delas excita.
Parece que ja estou vendo um bate-fundo de cigano com favelado. Mil vezes 0s nossos
vagabundos do que os ciganos. [...] 26 DE NOVEMBRO ...Fui pegar agua. Olhei o
local onde os ciganos acamparam. Eles ficaram sd treis dias. Mas foi o bastante para
nos aborrecer. Eles sdo nojentos. O local onde eles acamparam esté sujo e exala mau
cheiro. Um odor desconhecido. (Jesus, 2019, pp. 119-120)

Nos trechos seguintes, a autora expressa seus receios e pré-conceitos sobre 0s ciganos,

os quais lhe foram incutidos em algum momento de sua vida. Contudo, ela adentra em uma

singela e, sobretudo, importante jornada de conhecimento sobre o outro lado, além dos

esteredtipos e discursos a respeito dos ciganos, despertando empatia e transformando sua viséo.

[...] Percebi que o cigano quando conversa com uma pessoa, fala horas e
horas. Até a pessoa oferecer dinheiro. Nao é vantagem ter amisade com cigano. [...]
11 DE JANEIRO ...Néo estou gostando do meu estado espiritual. Nao gosto da minha
mente inquieta. O cigano esta perturbando-me. Mas eu vou dominar esta simpatia. Ja
percebi que ele quando me vé fica alegre. E eu também. Eu tenho a impressao que eu
sou um pé de sapato e que s6 agora é que encontrei o outro pé. Ouvi falar varias
coisas dos ciganos. E ele ndo tem as mas qualidades que propalam. Parece que
este cigano quer hospedar-se no meu cora¢do. No inicio receei a sua amisade. E
agora, se ela medrar para mim serd um prazer. Se regridir, eu vou sofrer. Se eu pudesse
ligar-me a ele! [...] O nome do cigano é Raimundo. Nasceu na capital da Bahia. Mas
ndo usa peixeira. Ele parece o Castro Alves. Suas sobrancelhas unem-se. [...] Pensei:
se eu estivesse sozinha dava-lhe um abraco. Que emocéo que eu sentia vendo-o ao
meu lado. Pensei: se algum dia eu for exilada e este homem indo na minha companbhia,
ele ha de suavizar o castigo. (Jesus, 2019, p. 131)

Ao conhecer o cigano Raimundo, a autora se vé em conflito com seus proprios

preconceitos e as narrativas construidas. Sua crescente simpatia e paixao se confundem com o

desejo de “prender o cigano” para si € com ciimes de qualquer mulher que o rodeie — mesmo

gue Raimundo afirme tratar-se de sua irmd Como a historia é narrada do ponto de vista de

Carolina, é complexo distinguir entre as verdades dos fatos e as verdades de sua paixao e

ciumes.

Mandei a Rosalina comer sardinha. Dei-lhe o feijdo. O Raimundo disseme
que vai embora para a sua casa. E que se um dia a favela acabar, para eu procura-lo.
Fez o mesmo convite a Rosalina. Eu ndo apreciei. Nao foi egoismo. Foi ciume. Ele
saiu e eu fiquei pensando. Ele ndo estaciona. E o seu sangue cigano. Pensei: se algum
dia este homem for meu, hei de prendé-lo ao meu lado. Quero apresentar-lhe o mundo
de outra forma. [...] Ele comegou citar as suas aventuras. Disse que vai para Volta
Redonda. E vai ficar na casa da jovem de 14 anos que esta com ele. Se a menina saia
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para brincar, ele ia procura-la, olhando-lhe com cuidados. Eu ndo apreciava 0s seus
olhares com a jovem. Pensei: 0 que sera que ele quer com esta jovem? Ele saiu. Estava
preocupado com a mocinha que ele dizia que era sua irmd, ndo querendo perdé-la de
vista. Percebi que ele ja estd habituado a seduzir as mocinhas. Ele vivia mechendo
com elas. Estava interessado na Dirce. Ele ndo conseguio a Dirce porque ela ndo Ihe
viu de perto. Porque a sua beleza é igual o mel atraindo as abelhas. Ele prometeu
voltar. Quero apresenta-lo a Dona Lei. (Jesus, 2019, pp. 131-132)

Nos dias seguintes, com seus ciumes e desconfiancas de Carolina em relacdo as intencdes do

cigano com a mocinha, ou sua irma, e com outras mogas da favela, a paixdo parece desvanecer,
e Raimundo some da historia e da vida de Carolina.

[...] Estou decidida: quando o cigano voltar, hei de apresenta-lo a Dona Lei.

Dizem que cigano ndo pode ficar parado. Mas a Dona Lei ha de fazer ele estacionar

uma temporada atras das grades. Ele ha de ter tempo para pensar e repensar no que

disse-me: —Vocé é boba! Ele prometeu trazer-me um presente. E eu prometo dar-lhe
um: a masmorra. (Jesus, 2019, pp. 135)

Com sua escrita realista e crua na maneira de enxergar e se expressar sobre seu mundo,
Carolina Maria de Jesus pode ser tida como um reflexo da visdo de uma expressiva parcela da
populacéo brasileira em situacdo de vulnerabilidade social e abandono politico. Principalmente
naquela época, marcada pelo escasso acesso a informacéo e oportunidades de ascensdo social e
financeira, e que, de certa forma, ainda persiste. E possivel compreender que Carolina Maria de
Jesus relata sobre os ciganos com base no que lhe foi inscrito em sua memoria individual, ou
seja, no que lhe foi transmitido. A autora, em sua posic¢do social, por mais que tenha sido
escritora e, portanto, formadora e emissora de opinides, pode ser entendida também como uma
reprodutora de narrativas presentes na memoria coletiva, e ndo como criadora delas, como € o
caso da grande midia e da elite cultural. Contudo, por essa mesma razdo, sua narrativa sobre 0s
ciganos pode adquirir mais forca na memadria coletiva, justamente por representar uma parcela
significativa da populacéo brasileira, e pelo sucesso continuo de seu livro tanto na época quanto
atualmente.

Nas midias audiovisuais, destacam-se as telenovelas. Explode Coracéo (1995), escrita
por Gléria Perez e exibida pela Rede Globo, é talvez a mais repercutida e lembrada na memoria
coletiva, tanto de ndo-ciganos quanto de ciganos. Além disso, gerou controvérsias e descobertas
para 0s nao-ciganos, visto que foi a primeira vez que uma novela com nucleo protagonista
composto por pessoas ciganas foi exibida em rede nacional e aberta.

A priori, uma controversia que, inclusive, resultou em alteracdes, foi em relacdo aos
figurinos da novela. A direcdo da Rede Globo exigiu a alteracdo dos trajes dos personagens
pertencentes ao ndcleo cigano, em virtude de consideragbes sobre a representacdo
excessivamente caricatural e estereotipada. Esses figurinos ndo condiziam com a realidade dos
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personagens, que representavam uma familia cigana abastada
com prosperos negocios nas esferas industrial e comercial, além
de residirem em areas urbanas de prestigio socioeconémico, ou
seja, totalmente inseridos na sociedade ampla. Por essa razdo,
uma série de sequéncias que apresentavam os novos figurinos foi
regravada para garantir a coeréncia visual da produgdo, com
vestimentas adaptadas para refletir um estilo mais convencional,
reservando os trajes tradicionais e tipicos para momentos
especificos, como festas e rituais.

Outra controvérsia em torno da novela foi em relacdo a

virgindade da personagem principal, Dara. Alguns grupos

Figura 13 - Imagem promocional da
novela Explode Coracéo, 1995.
Fonte: Rede Globo. Disponivel em:

d | ; | la. El | https://www.imdb.com/title/tt014073
a cultura cigana na telenovela. Eles argumentaram que a novela 6/. Acesso em: 2 de abril de 2024,

ciganos em Campinas expressaram criticas sobre a representacao

ndo capturava com precisdo 0s aspectos culturais de seu povo,

incluindo o estilo de vida, vestimentas, acessérios e tradicdes matrimoniais, sugerindo que
muitos desses elementos eram distorcidos ou imprecisos na trama televisiva. Além disso,
destacaram sua insatisfacdo com a representacdo da personagem Dara, particularmente em
relacdo a perda da virgindade antes do casamento. Entre os criticos desse ponto estava a
advogada e cigana Mirian Stanescon, que buscou uma liminar na Justica para proibir a exibicdo
das cenas de sexo entre 0s personagens interpretados por Edson Celulari (Julio) e Tereza
Seiblitz (Dara), que compunham o casal principal.

Adicionalmente, um tema destacado foi a campanha de busca por criancas
desaparecidas. No desfecho de cada capitulo da novela, era exibido um video com mées
mostrando fotos de seus filhos desaparecidos. Essa iniciativa resultou em um aumento
significativo no nimero de chamadas para o Centro Brasileiro de Defesa dos Direitos da
Crianca e do Adolescente, 0 que contribuiu para o reencontro dessas criangas com suas familias.
Ao término da novela, foi constatado que aproximadamente 70 criancas desaparecidas foram
localizadas, gragas & campanha veiculada na trama televisiva. Contudo, a insercdo dessa
campanha na novela despertou medo e ansiedade entre as criangas que a assistiam. O fato de
criancas semelhantes a elas estarem desaparecidas suscitou receios de que poderiam enfrentar
situagdes semelhantes, gerando um sentimento generalizado de panico e inseguranga.

Além dos indiscutiveis méritos e resultados positivos da campanha — que ndo inferem

uma critica direta a campanha —, é pertinente observar que ela possa ter contribuido para

68



consolidar na memoria coletiva uma associacdo entre "a novela que abordou a tematica sobre
ciganos e o desaparecimento de criancas", estabelecendo, assim, uma relacdo semiotica entre
ambos o0s sentidos. Isto significa que, indiretamente, é possivel estabelecer uma andlise critica
da relacdo semidtica entre a tematica da novela, a campanha e o esteredtipo subjacente existente
sobre os ciganos.

Apesar das discordancias suscitadas, a novela pode ajudar a mitigar alguns esteredtipos
associados as etnias ciganas, como aqueles que generalizam 0s ciganos sempre COmo pessoas
desfavorecidas e em vulnerabilidade socioecondmica, que sao sempre ndmades, sem acesso e
a margem da sociedade ndo-cigana por escolha. Isto é especialmente evidente por meio da
personagem principal, Dara, que é retratada como uma jovem que ndo apenas valoriza e pratica
a cultura, tradicdes e rituais de sua etnia cigana, mas também esta plenamente integrada a
sociedade em geral e compartilha aspiracdes semelhantes as de qualquer outro individuo,
independentemente de sua origem étnico-racial.

Outras telenovelas famosas da Rede Globo que também abordaram os povos ciganos
em algum momento da trama incluem Travessia (2022), Pedra sobre Pedra (1992), Alem da
llusdo (2022), Lacos de Familia (2000), O Rei dos Ciganos (1966) e O QOutro (1987), entre
muitas outras da mesma emissora e de concorrentes. Nessas producdes, incluindo Explode
Coracdo, € possivel observar o uso predominante de esteredtipos, como roupas coloridas,
cabelos longos, muitas joias, misticismo e sobrenaturalidade, especialmente em relagdo as
mulheres ciganas, frequentemente associadas a erotizacdo e exotizacao.

Ainda nas midias audiovisuais, o seriado Peaky Blinders (2013), apesar de nao ser uma
producdo nacional, ganhou bastante popularidade entre o pablico brasileiro, o que justifica sua
mencao. A série retrata um drama histérico ambientado na Inglaterra do pds-Primeira Guerra
Mundial, mais especificamente em Birmingham, na década de 1920. A trama acompanha a
familia Shelby, que possui uma direta ascendéncia cigana, liderada por Tommy Shelby, um ex-
soldado que se torna lider de uma gangue conhecida como Peaky Blinders, composta
principalmente por seus irmdos e parentes. Essa familia controla operagdes ilegais, como
apostas, contrabando e extorsdo. Enquanto enfrentam rivais, a policia e conflitos internos, os
Shelby buscam expandir seu império criminoso e elevar sua posicdo social e econémica na
sociedade da época.

Fora da ficcdo, embora existam diversas fontes que discutem a possibilidade da
existéncia da gangue, incluindo alguns relatos historicos e referéncias culturais, ndo ha

consenso absoluto entre os historiadores sobre a existéncia real dos Peaky Blinders. A auséncia
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de evidéncias concretas e verificaveis sobre a existéncia da gangue levanta questdes sobre sua
historicidade. Alguns historiadores sugerem que o nome "Peaky Blinders" pode ter sido usado
CcOmo um termo genérico para descrever varias gangues de rua da época, em vez de se referir a
uma Unica organizacdo coesa. Outros argumentam que a gangue pode ter sido uma invencao
literaria ou uma lenda urbana. Portanto, historicamente, ndo ha evidéncias concretas de uma
gangue conhecida como Peaky Blinders que operava em Birmingham ou em qualquer outra
cidade durante o periodo retratado na série, na década de 1920, e, especialmente, de sua ligacédo
Ou parentesco com povos ciganos na regido de Birmingham ou em qualquer outra cidade.

Apesar da série ser muito amada pelos fas e aclamada pela critica, ao representar a
familia Shelby como de ascendéncia cigana e envolvida em atividades criminosas, pode-se
implicar uma percepcao publica e reforcar esteredtipos negativos associados aos povos ciganos.
Ao retratar os Shelby como ciganos e vinculd-los ao crime, a série pode reforcar a visdo
estereotipada de que os ciganos sdo propensos a criminalidade ou a vida a margem da lei,
perpetuando essa Vvisdo nociva e estereotipada. Nesse sentido, a série pode influenciar a
memoria coletiva, especialmente entre aqueles que tém um conhecimento limitado sobre os
povos e as culturas ciganas, reforcando concepcdes preconceituosas e distorcidas.

Além disso, sdo poucos 0s momentos em que a série aborda as relacbes da familia
Shelby com as culturas e tradigdes ciganas — e esses momentos sdo pouco lembrados pelo
publico, que concentra mais sua aten¢do nas cenas de a¢do, negocia¢des e comportamentos dos
personagens. Grande parte das referéncias a cultura cigana esta centrada nos estereétipos de
sobrenaturalidade e misticismo, especialmente na personagem Polly Gray, matriarca e tia de
Tommy e seus irmdos. Isso significa que, ao assistir a série, as interacdes com a cultura e 0s
aspectos das etnias ciganas sdo minimas, evidenciando que a ascendéncia cigana da familia
protagonista serve apenas como uma caracteristica distintiva em relagdo a outras familias —
como os Sabini, de ascendéncia italiana. Em suma, a ascendéncia cigana dos Shelby parece ser
uma caracteristica mutavel que nao altera significativamente o percurso e o significado do
enredo.

No ambito musical, os exemplos tornam-se mais numerosos. Diversas musicas, tanto
nacionais como internacionais, comumente fazem uma adjetivagdo da palavra cigano(a) como
metafora ou sinbnimo para referir-se a enganagdo, mentira, traicdo, entre outros temas,
principalmente, relacionados as canc¢des de amor. Uma mdasica recente e que fez sucesso € a
musica Coracdo Cigano, do cantor Luan Santana, cantada com a cantora Luisa Sonza. Ao longo
da letra, a cangdo reforca, principalmente, estere6tipos negativos sobre 0s ciganos ao retratar o
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amor cigano como algo ilusorio, enganador e volatil. Ao descrever a pessoa amada como
"coracgdo cigano” que “segue me enganando, mudando”, a letra metaforiza a relacdo com o0s
estere0tipos em que 0S ciganos sao errantes, inconstantes e ndo confiaveis, além dos
estereotipos da seducdo, luxuria e nomadismo.

Ao falar de musica brasileira e povos ciganos, Sidney Magal é um dos nomes mais
lembrados. Desde antes de seu sucesso como cantor, seu produtor, Roberto Livi, visava
caracteriza-lo como um cantor popular “cigano”. Assim, a midia e o proprio Magal se
associaram intimamente e incorporaram a persona de "O cantor cigano” do Brasil,
principalmente com o sucesso da masica "Sandra Rosa Madalena" (1978) e ao estrelar o filme
Amante Latino (1979), escrito por Paulo Coelho. Apesar de no ser cigano e de enfatizar isso'?
abertamente em diversos momentos, Sidney Magal é frequentemente considerado como um
porta-voz®® dos ciganos pela midia e na memoria coletiva. Como mencionado no topico sobre
a memoria, ele tornou-se uma "personificacdo" de um estere6tipo na memoria coletiva, mas
provavelmente ndo de uma maneira legitima e significativa para a luta, reivindicacdes e
resisténcia dos povos ciganos. Em vez disso, € mais um exemplo de um produto cultural
adjetivado como "cigano".

Fora da esfera midiatica artistica, ao focar no &mbito jornalistico, especialmente em
tematicas criminais, pode-se identificar uma tendéncia que sugere uma representacao
generalizada e estereotipada das comunidades ciganas, provavelmente a mais maliciosa. Esta
tendéncia, por vezes, desconsidera a individualidade do sujeito, enfatizando, em lugar disso, a
etnia cigana como um elemento primordial na narrativa criminal. A recorréncia dessa pratica é
evidenciada em manchetes de noticias, nas quais individuos de ascendéncia cigana sdo
frequentemente identificados como "cigano(a)" ou "ciganos", mesmo quando tal atribuicdo é
periférica ao cerne da noticia e do crime noticiado. Esta abordagem, ao focalizar na etnia em
detrimento de outros descritores mais comuns na caracterizagcdo de suspeitos ou criminosos
ndo-ciganos, como "homem", "mulher", "criminoso", "bandido", "suspeito", “grupo” ou

“quadrilha”, demonstra uma diferenciacdo clara na representagdo equitativa de diferentes

12 Em um corte de uma entrevista dada ao podcast Flow, em 2021, Magal fala sobre a inspiracéo da can¢o Sandra
Rosa Madalena e assume abertamente que ndo € cigano, apenas ter uma ascendéncia distante em sua familia que
foi justificada pelo seu empresario para assumir a persona de cantor “cigano”. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=j8H1rdRoymc. Acesso em: 10 mai. 2024

13 No extinto programa Esquenta!, da Rede Globo, a apresentadora Regina Casé refere-se ao cantor Sidney
Magal como “porta-voz” dos ciganos, além da manchete do video fazer a mesma referéncia: “Porta-voz dos
ciganos no Brasil, Sidney Magal comenta relacionamento com os povos”. Disponivel em:
https://globoplay.globo.com/v/2795618/?s=0s. Acesso em 11. mai. 2024
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grupos étnicos. Em outras palavras, quando se trata de um cigano e um ndo-cigano na midia
jornalistica, a pessoa cigana frequentemente é descrita a partir de sua etnia. Observa-se nas

manchetes abaixo expostos disso:

e . ENTRAR W Terga-feira, 14 de M
= Diario

do Nordeste HOME ULTIMA HORA DN CEARA PONTOPODER SEGURANGA JOGADA NEGOCIOS VERSO ZOEIRA COLUNIST,

Ciganos de Itapajé condenados
por mortes ocorridas ha mais
de 20 anos tém penas reduzidas
pelo TICE

Figura 14 - Captura de tela do site Diario do Nordeste, 2024 (Fonte: Diario do Nordeste. Acesso em:
https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/seguranca/ciganos-de-itapaje-condenados-por-mortes-ocorridas-ha-mais-de-
20-anos-tem-penas-reduzidas-pelo-tjce-1.3492735. Acesso em 2 de mai. de 2024

GAZETA CIDADES  POLITICA  NACIONAL MUNDO CULTURA  SOCIAL  ESPORTES  ECONOMIA  SAUDE TV GAZETA
"deRioPreto |

Suposto cigano invade casa no Jd.
Caparroz e ameaca atear fogo no local

Vitima conseguiu impedir roubo e deter o envolvido, mas, como teve a familia
ameacada o deixou ir embora

Rafael Rossi

Figura 15 - Captura de tela do site Gazeta do Rio Preto, 2024. (Fonte: Gazeta do Rio Preto. Disponivel em:
https://www.gazetaderiopreto.com.br/cidades/noticia/2023/07/suposto-cigano-invade-casa-no-jd-caparroz-e-ameacar-atear-
fogo-no-local.html. Acesso em: 2 mai. de 2024.
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SUL DO RIO E COSTA VERDE &
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07/09/2016 10h38 - Atualizado em 07/09/2016 11h08

Cigano é preso apos invadir casa e
furtar eletrénicos em Resende, RJ

Crime aconteceu em casa, na Avenida do Canal, bairro Morada da Barra.
Homem foi encaminhado a 892 DP (Resende), onde foi autuado.

Figura 16 — Captura de tela do site G1, 2024. (Fonte: G1 Sul do Rio e Costa Verde. Disponivel em:
https://g1.globo.com/rj/sul-do-rio-costa-verde/noticia/2016/09/cigano-e-preso-apos-invadir-casa-e-furtar-eletronicos-em-
resende-rj.html. Acesso em 2 mai. 2024).

gl ESPIRITO SANTO ©

tvgozeto

Cigano que matou amigo
empresario no ES por causa de
divida de R$ 300 mil é condenado a
17 anos de prisao

Figura 17 — Captura de tela do site G1, 2024. (Fonte: G1 Espirito Santo. Disponivel em: https://g1.globo.com/es/espirito-
santo/norte-noroeste-es/noticia/2023/08/08/cigano-que-matou-amigo-empresario-no-es-por-causa-de-divida-de-r-300-mil-e-
condenado-a-17-anos-de-prisao.ghtml. Acesso em: 2 mai. 2024).

Q CORREIO BRAZILIENSE Acervo (OF {1

CIDADES

Presos ciganos que aterrorizaram
com crimes barbaros cidades de DE,
MG e GO

Segundo a Policia Civil, os quatro agiam, ora sozinhos, ora em grupo, para uma série de atos, como latrocinios com
requintes de crueldade, chacina de uma familia e o estupro de uma crianca

Figura 18 — Captura de tela do site Correio Braziliense, 2024. (Fonte: Correio Braziliense Acervo. Disponivel:
https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2018/03/26/interna_cidadesdf,668808/presos-ciganos-que-
aterrorizaram-com-crimes-barbaros-o-df-mg-e-go.shtml. Acesso em: 3 mai. 2024).
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Gado furtado de fazenda é
recuperado com cigano em
Olindina (BA)

Alguns criadores da regido ja foram a unidade onde recuperaram
seus animais
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Figura 19 — Captura de tela do site R7 Noticias, 2024. (Fonte: R7 Noticias. Disponivel em:
https://noticias.r7.com/bahia/gado-furtado-de-fazenda-e-recuperado-com-cigano-em-olindina-ba-
22112016/. Acesso em: 3 de mai. 2024
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Justica

Ciganos que empalaram
caseiro sao condenados a 25
anos de prisao

[:: Gerson de S4 Farias foi encontrado, ele ainda tinha duas facas encravadas no corpo, uma na
outra no peito

Figura 20 — Captura de tela do site Metropoles, 2024. (Fonte: Metrdpoles. Disponivel em:
https://www.metropoles.com/brasil/cigano-procurado-por-mega-assalto-no-pr-e-preso-em-balneario-de-sp. Acesso 3 mai. de
2024.)

Em uma rapida pesquisa na internet e comparativo entre crimes cometidos por ciganos
e ndo-ciganos, comprova-se a observada tendéncia que ressalta a énfase na etnia cigana dos
envolvidos em detrimento de outras caracteristicas nas manchetes de crimes envolvendo
individuos ndo-ciganos. Sob este contexto, nota-se que se as manchetes fossem ajustadas
substituindo os termos "cigano(a)" por adjetivos como "homem", "assassino™, "criminoso™ e
similares, o sentido geral permaneceria inalterado. Entretanto, a analise revela uma distingédo
significativa: quando o autor de um crime é identificado como cigano, a etnia assume uma
relevancia destacada, o que ndo ocorre de maneira similar em situa¢@es envolvendo individuos

de outras origens étnicas, ou pode-se dizer do “homem universal”, sem origem étnica ou tracos

74


https://www.metropoles.com/brasil/cigano-procurado-por-mega-assalto-no-pr-e-preso-em-balneario-de-sp
https://noticias.r7.com/bahia/gado-furtado-de-fazenda-e-recuperado-com-cigano-em-olindina-ba-22112016/
https://noticias.r7.com/bahia/gado-furtado-de-fazenda-e-recuperado-com-cigano-em-olindina-ba-22112016/

de grupos minoritarios. Essa diferenciacdo, embora sutil, reflete a tendéncia da midia em
atribuir um peso desproporcional a etnia cigana ao relatar eventos criminais, contribuindo para
a percepcdo publica de que a etnia é um fator relevante na determinacédo da culpabilidade ou da
gravidade do delito.

Todos esses exemplos em diferentes instancias culturais, desde a arte até a midia
jornalistica, sdo representacdes discursivas apoiadas em estereotipos. Mas afinal, o que séo, de
fato, as representacdes no contexto de esteredtipos e demarcacéo de alteridade? E necessario
retornar ao contexto de representacdo e semiotico introduzido por Hall em O Papel da
Representacdo, primeira parte da obra Cultura e Representacéo (2016), para buscar responder
a este questionamento.

Parte-se do pressuposto de que, parafraseando Hall (2016, p. 21), atribuimos sentido as
coisas pela forma como elas séo representadas: pelas palavras usadas para se referir a elas, pelas
historias que se contam, pelas imagens criadas, pelas emogdes associadas e pela maneira como
sdo classificadas e conceituadas. Em sintese, o sistema representacional € o mecanismo pelo
qual significados sdo produzidos e trocados em uma cultura, entendida como a producdo e
compartilhamento de significados entre os participantes de grupos sociais (ou sociedade). Para
compreenderem-se mutuamente, os membros de uma cultura interpretam o mundo e atribuem
sentido as coisas, individuos e eventos de maneira semelhante. E por meio desse sistema que
0s membros de uma cultura compartilham e negociam significados.

Esse processo de representacdo € culturalmente especifico. Ou seja, diferentes culturas
podem ter diferentes sistemas de significacdo e modos de representacdo. Portanto, o sistema
representacional, segundo Hall, é fundamental para a construcédo cultural de significados, pois
é por intermédio deste sistema que as pessoas compartilham e negociam seus entendimentos do
mundo, mantendo assim a coeséo e a continuidade como grupo social.

Ademais, Hall identifica dois processos principais no sistema representacional.
Primeiro, as pessoas tém nogdes e conceitos em suas mentes sobre o mundo ao seu redor,
organizados em um sistema de classificacéo e relacionados uns com os outros. Segundo, esses
conceitos sdo expressos e comunicados através da linguagem, que inclui palavras, imagens,
gestos, roupas e qualquer outro meio de comunicacdo. E através da linguagem que os sentidos
sdo convertidos em significados compreensiveis e compartilhaveis. Ou seja, é por intermedio
de um sistema representacional que se atribui significado a pessoas, conceitos, eventos e

objetos. Em parte, da-se significado por meio da estrutura de interpretacdo embutida pelos
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participantes de uma cultura e, em outra parte, através da forma como sdo integradas e regulam
praticas e condutas sociais.

E importante ressaltar que, no processo de interpretacdo, ndo existe uma Unica
interpretacdo correta para o significado de uma imagem. Em vez disso, had diversas
interpretacdes possiveis, que estdo sujeitas a alteragdes. Segundo Hall (2016), o significado ndo
é direto nem claro e se transforma ao ser representado. Ele est& constantemente sendo negociado
e adaptado para se adequar a novas circunstancias, o que significa que esteredtipos também
podem ser modificados ou subvertidos.

No contexto semidtico, pelo legado de Saussure, a linguagem é vista como uma pratica
significante, ou seja, qualquer sistema de significacdo que veicule sentidos. Ela é responsavel
por construir e transmitir significados por intermédio de signos e simbolos. A linguagem, em
todas as suas formas (verbal, visual, literaria, fotogréafica, gestual, musical etc.), € um sistema
de signos e simbolos que representam os sentidos de objetos, pessoas, eventos e conceitos.
Assim, pela linguagem operar em um sistema representacional, é, por meio dela, que sdo
produzidos os significados.

Pela Teoria dos Signos de Saussure, um signo é formado por um significante (a forma
ou expressdo, como uma palavra ou imagem) e um significado (a ideia ou conceito que o
significante representa). Para Hall, em um contexto semidtico, entende-se que sentido e
significado sdo conceitos correlacionados, porém distintos. O significado refere-se ao contetido
ou & mensagem que um signo (palavra, imagem, som etc.) carrega. E a ideia ou conceito
representado pelo significante (a forma fisica do signo). Por exemplo, a palavra "casa"
(significante) evoca a ideia de um local de moradia (significado). Em outras palavras, é aquilo
que um signo representa ou denota.

J4d o0 sentido se relaciona ao processo de interpretacdo e compreensdo desses
significados. Quando um receptor interpreta uma mensagem, ele esta atribuindo sentido ao
significado (decodificacdo). Portanto, o sentido € o processo atraves do qual os significados séo
produzidos e negociados dentro de interacGes sociais. Em resumo, enquanto "significado” se
refere aos conceitos e ideias representados pelos signos, o “sentido” diz respeito a interpretacao
e compreensao desses significados em contextos especificos.

Ambos sdo produzidos culturalmente e estdo sujeitos a processos continuos de
negociacdo e mudanca dentro das interacdes sociais. Ou seja, entende-se que as representacoes
culturais ndo sdo fixas e imutaveis, mas estdo em constante processo de negociagdo e

(re)interpretacao.
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Em Discurso, Poder e Sujeito, Hall introduz Foucault e elucida sua abordagem
discursiva sobre o sistema de representacdo. O discurso constitui o assunto, define e produz
objetos para 0 conhecimento. Sob este contexto, significados e praticas significantes sao
construidos dentro de um discurso. Para Foucault, o discurso se refere a um conjunto de
declaragOes que proporciona uma forma de representar o conhecimento acerca de determinado
tema em certo momento historico. Ou seja, o discurso estd ligado com a producdo de
conhecimento através da linguagem, porém como todas as praticas sociais transmitem
significados. Os significados moldam e influenciam pensamentos, a¢Ges e conduta sociais
(Santi, 2008).

O trabalho de Foucault enfoca nas especificidades histéricas do que a abordagem
semidtica, ou seja, mais nas relacbes de poder do que nas relacdes de significado. Mais
especificamente, ante as relacdes de poder e o aprofundamento da nogdo de sujeito. Nesse
sentido, sob 0 campo da representacdo, é possivel verificar a forma como o discurso produz
sujeitos e define as posicOes de sujeito (Santi, 2008).

Hall, ao combinar as perspectivas de Saussure e Foucault, demonstra que o sistema de
representacdo e o discurso sdo essenciais para a construcao dos significados culturais. Enquanto
Saussure ajuda a entender os componentes basicos da linguagem e como os significados sao
formados, Foucault contribui com a percepcao de como esses significados sdo utilizados para
exercer poder e controlar praticas sociais. Isso implica que a analise das representacdes culturais
deve levar em conta tanto a estrutura semidtica quanto o contexto discursivo. Somente através
dessa abordagem integrada é possivel compreender plenamente a complexidade das dindmicas
culturais e sociais que moldam nossas percepgdes e interagdes com o0 mundo ao nosso redor.
Dessa maneira, Hall fornece uma estrutura robusta para analisar como as representagdes
culturais sdo formadas, mantidas e transformadas, destacando a importancia de considerar tanto
0s aspectos semidticos quanto discursivos na construcdo do conhecimento e das identidades
sociais.

Partindo-se dessas premissas, entende-se que todos os exemplos mencionados sao
representacdes culturais em diversas formas de linguagens — como a linguagem literaria,
jornalistica, musical, verbal e visual — que produzem discursos. Portanto, como
representacdes, contém sentidos e significados que séo construidos e compartilhados entre 0s
participantes de uma mesma cultura. Retoma-se a definicdo de estereotipo de Hall como
reduzir, essencializar a natureza de umas poucas caracteristicas e, assim, simplificar e demarcar

a diferenca. Neste sentido, é possivel observar que as representacdes sobre 0s povos ciganos —
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ndo somente as apresentadas aqui, mas inimeras outras que estdo disponiveis para pesquisa —
, na cultura brasileira trabalham fortemente por estereGtipos, que operam em regime
representacional e sdo constituidos como signos dentro do processo de representacao.

Os esteredtipos, como pratica de producéo de discursos, desempenham um papel crucial
na demarcacao da diferenca e na defini¢cdo do Outro. A estereotipagem se apoia na ciséo binéria:
nos/eles, bom/mau, patriota/apatrida, nativo/estrangeiro, moral/amoral, civilizados/selvagens,
cristdos/pagdos, honestos/desonestos, idéneos/criminosos, sedentarios/ndémades, limpos/sujos,
verdadeiros/mentirosos, sensualidade/castidade, natural/sobrenatural. Estas sdo algumas das
binaridades historicamente relacionadas entre ciganos e ndo-ciganos. Ou seja, 0s ciganos, sob
a visdo da sociedade ndo-cigana, sempre foram os Outros, seja pela condicdo de imigrante,
religido, filosofias e crencas, vestuario — especialmente sobre as mulheres ciganas que foram
(e sdo) exotizadas, erotizadas e fetichizadas —, tradi¢bes, classe social e politica ou
caracteristicas fenotipicas que poderiam haver.

Além disso, a estereotipagem tende a se delinear em assimetrias de poder. Ou seja, 0s
esteredtipos tomam forma devido as desigualdades de poder, sejam simbdlicas, culturais,
coercitivas ou socioecondmicas, entre grupos. Dessa forma, geralmente afetam grupos
marginalizados ou subordinados, aqueles que ndo pertencem a hegemonia, incorrendo
principalmente em etnocentrismo. Por exemplo, pessoas brancas e ocidentais dificilmente s&o
alvos de esteredtipos, pois detém a hegemonia, definida como “uma forma de poder baseada na
lideranca de um grupo em muitos campos de atividades de uma s6 vez, de modo que sua
ascendéncia obriga o consentimento generalizado e pareca natural e inevitavel” (Hall, 2016, p.
193). Em outras palavras, esses individuos e/ou grupos sdo considerados e se autodeclaram
como "universais", a referéncia da normalidade, enquanto a anormalidade sempre sera atribuida
aos Outros, ndo ao NOs. Logo, por deter a hegemonia, podem representar o Outro conforme
Ihes convém.

A analise de Hall ajuda a compreender como 0s estere6tipos ndo apenas refletem, mas
também moldam percepcdes culturais e relagdes sociais e de poder. Ao reconhecer a natureza
representacional dos esteredtipos e o papel da linguagem na construgdo de significados e na
demarcacdo da alteridade, pode-se comecar a desafiar e desmantelar essas simplificacoes
prejudiciais. Entender como os esteredtipos delimitam a diferenga e impregnam a memoria
coletiva € crucial para reconhecer como eles perpetuam discriminagcfes, violéncias e

silenciamentos, deformando a identidade perante a sociedade ampla e retardando reivindicagoes
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sociais, politicas e econémicas que afetam profundamente o grupo alvo, isto €, 0os povos

ciganos.

4.3 AS IMPLICACOES DAS REPRESENTACOES NA MEMORIA COLETIVA E NA
IDENTIDADE

Diante do exposto, abre-se 0 questionamento sobre a relacdo e as implicagcdes na
memoria coletiva. Pressupde-se que as representagdes culturais estereotipadas criam e reforcam
imagens, sejam elas negativas ou positivas, que se fixam na memdria coletiva. A memoria
coletiva, por sua vez, ndo apenas armazena essas imagens, mas também contribui para a criagdo
de novas representacdes estereotipadas. 1sso resulta em um ciclo retroalimentativo onde as
estereotipias sao perpetuadas e renovadas ao longo do tempo. Assim, as representagdes culturais
estereotipadas continuamente criam e reforcam imagens que se perpetuam na memoria coletiva,

a qual, simultaneamente, alimenta novas representacdes, mantendo o ciclo ativo.
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que a sociedade ampla ir4 (re)produzir as narrativas sobre os ciganos.

Memodria coletiva

21- Fonte: Samantha Lima, 2024.

Os grupos que detém o poder da hegemonia geralmente tém controle sobre a meméria
coletiva. Com esse poder sobre a memdria coletiva, eles articulam os quatro aspectos essenciais
apontados: a subjetividade, a seletividade, a instrumentalizacdo para o poder e a geracdo de
identidade.

Em relacdo ao aspecto da subjetividade e aos povos ciganos, ilustra-se que
influenciaram memdrias individuais e coletivas ao fundamentar-se em suas proprias
recordacdes e percepcOes acerca dos ciganos, sem necessariamente se apoiar na realidade e em
fatos objetivos, podendo ser arraigadas por crengas e mitos. As narrativas miticas, ou
inveridicas, sobre ciganos roubarem criangas ou que foram responsaveis por furtar o quarto
prego da crucificagdo de Jesus, tornando-a mais dolorosa, sdo exemplos dessa influéncia sobre

a subjetividade.
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A seletividade é, provavelmente, um dos aspectos mais importantes e motores da
instrumentalizagdo da memoria coletiva para a manutengdo do poder simbdlico e cultural por
grupos hegemonicos. A seletividade da memoria coletiva se refere a selecdo de elementos
convenientes para preservacdo e valorizacdo, permitindo a manipulacdo da memaria coletiva
sobre eventos passados de acordo com as demandas do contexto historico e os interesses
socioeconomicos e culturais vigentes. O “esquecimento” da sociedade ndo-cigana e europeia e
a tentativa de apagamento do Porajmos da Historia da Segunda Guerra Mundial pela Alemanha
sdo exemplos claros dessa seletividade que manipula a memdria coletiva ao recortar 0s povos
Roma e Sinti como vitimas do Holocausto, na época para isentar dos crimes e aliviar a justica
sobre a Alemanha e, hoje, para cumprir o projeto hegemdnico excludente.

No aspecto da memoria coletiva como instrumento de poder simbolico e cultural,
cumprem-se 0s exemplos das representacdes culturais estereotipadas demonstradas. Como
supracitado, uma vez que individuos ou grupos dominantes com este poder hegemonico podem
criar discursos e dissemina-los por meio de diversos meios de comunicacdo, conferindo
sacralidade ou demonizacao a determinados eventos, objetos, conceitos, individuos e/ou grupos
sociais.

Por ultimo, o quarto aspecto sobre a atuacdo da memoria coletiva como "geradora” de
identidade. Antes de tudo, é essencial entender que, em nenhum contexto, deve-se interpretar
gue 0s povos ciganos ndo possuem identidades. N&o se trata diretamente da compreenséo da
ciganidade em si, pelos olhos dos préprios povos ciganos, mas da apresentacdo dela pela lente
unidimensional, desumanizante e distorcida por grupos dominantes para o restante da
sociedade. Em outras palavras, a leitura correta é observar como 0s grupos hegeménicos — o
Ocidente eurocéntrico, colonizador e imperialista, ou simplesmente a sociedade ndo-cigana
dominante — deformam as identidades ciganas, tentando suprimi-las perante o restante da
sociedade.

No capitulo sobre a conceituacdo de memoria, foram apresentados dois exemplos
hipotéticos: a amnésia do individuo sobre sua prépria identidade e a de seu grupo, e a amnesia
coletiva sobre um individuo ou outros grupos. Um exemplo simplista seria um lider que retne
seu grupo para explicar como ele percebe outro grupo; é a pura demarcacao da diferenca, da
alteridade entre "nds" e "eles".

Essa deformacéo da identidade cigana € um projeto deliberado para desnuda-los de sua
participacdo social e despoja-los de todo valor afetivo, coletivo e humano, das suas semelhancas

e fraternidade conosco, ndo-ciganos, para torna-los figuras sem significado ou influéncia dentro
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do contexto social, isto é, para manipular e descolar sua conexdo e, assim, retirar seu
reconhecimento diante da sociedade ndo-cigana restante. Esse esquecimento deliberado ou
deformacéo da identidade, promovidos por grupos e instituicbes dominantes, contribuem para
a manutencao de poderes simbdlicos e a perpetuacdo de relaces assimétricas. A sociedade ndo-
cigana ampla, embora ndo seja a progenitora dessa deformagdo, inconscientemente e sem
criticidade, acaba reproduzindo essas ideias impregnadas em suas memarias por tabela, com ou
sem experiéncias prévias, sem questiona-las criticamente, como foi mencionado sobre a
escritora Carolina Maria de Jesus.

A escritora Chimamanda Ngozi Adichie, em sua palestra O perigo da Unica histéria
para TEDTalk, oferece uma reflexao relevante sobre a distor¢éo da identidade, a desumanizacéo
e a coisificacdo promovidas pela grande midia — amplamente controlada pelos discursos de
grupos dominantes e hegemdnicos. Em sua fala, Adichie explica como a midia e as narrativas
dominantes frequentemente reduzem grupos e individuos a uma Unica historia, criando uma
visdo unidimensional e estereotipada que néo reflete a complexidade de suas experiéncias e
identidades.

Ela ilustra essa ideia com a experiéncia dela em relacdo aos mexicanos, enfatizando
como a midia pode construir uma imagem monolitica que ignora a diversidade e a riqueza das
realidades vividas por essas pessoas. Esse tipo de narrativa ndo apenas distorce a verdade, mas
também reforca a desigualdade e a marginalizagdo, ao promover uma visdo limitada e
preconceituosa que perpetua a desumanizacao e a excluséo.

Eu percebi que havia estado tdo imersa na cobertura da midia sobre os
mexicanos que eles haviam se tornado uma coisa em minha mente: o imigrante abjeto.
Eu tinha assimilado uma Unica histdria sobre 0s mexicanos e ndo podia estar mais

envergonhada de mim mesma. Ento, é assim que se cria uma Unica historia: mostre
um povo coMo uma coisa, como somente uma coisa repetidamente e seré o que eles

se tornardo. (Adichie, 2009).

Deliberadamente, € um projeto semelhante ao que ocorre ha seculos em relagdo aos
povos ciganos. A memoria coletiva sobre os povos ciganos ainda permanece cristalizada e
reproduzida em impressdes antigas da ldade Média e Moderna. Por exemplo, desde essas
épocas, "estudos" anticiganos hegemonicos, eugenistas e racistas foram produzidos por
supostos ciganologos, como apontado por Frans Moonen (2011). Os ciganos foram retratados
como forasteiros e ndmades, mesmo quando Ihes era negado o direito a cidadania e impedidos
de se estabelecerem, sendo expulsos a forca. Eram estigmatizados como ladrdes, embora muitas
vezes roubassem para subsisténcia e sobreviver a marginalizacdo imposta a eles. Rotulados

como vagabundos e pregui¢osos, mesmo quando tinham ocupagdes informais honestas, seja
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por opcdo ou devido ao impedimento pelo Estado ao acesso ao trabalho regularizado. Eram
considerados pobres e desrespeitadores da propriedade alheia, embora pudessem ndo acreditar
na mordaz noc¢ao capitalista de propriedade privada e, mesmo quando respeitando este sistema,
fossem alvos de homicidios; o Estado autorizava a usurpacdo dos seus proprios bens pelos seus
assassinos ndo-ciganos. Além disso, eram vistos como ndo-seguidores de preceitos cristaos,
apesar de muitos deles os praticarem, enquanto a Igreja continuava a odia-los e excomungéa-los.

O Ocidente eurocéntrico, colonizador e imperialista impunha a assimilagdo e,
paradoxalmente, impedia os ciganos de se integrarem plenamente a sociedade, preservando
suas proprias caracteristicas culturais e valores — e, em certo nivel, isto ainda parece acontecer
atualmente. Esta era a condigédo: a completa assimilagdo. O Ocidente tentou impor seu poder
sobre 0s povos ciganos, assim como fez com inimeros outros povos ao redor do mundo. Diante
da resisténcia, ao perceber que nao obteria grande sucesso nesse esfor¢o, passou a se empenhar
em projetos de marginalizacdo, representacbes simbolicas negativas e exterminio,
desumanizando os ciganos aos olhos de seus dominados. Justificava essa opressao no suposto
temor de que os ciganos representassem a subversdo de seus valores. Assim, eram identificados
como elementos incivilizaveis, considerados inuteis para a sociedade, corruptores dos costumes
e subversores.

Para ilustrar, o discurso sob esta perspectiva hegemonica e ocidental seria: “Por que
deveriamos considerar 0s ciganos como parte de nossa sociedade, conceder-lhes direitos e
politicas e uma posicdo social digna, se eles ndo sdao como nds? Se sdo um problema para nos
quando ndo compartilham dos mesmos valores e subvertem nossas filosofias?”” Ou seja, por que
tratd-los como “humanos” em nossa concepgao? Liberdade, igualdade e fraternidade entre nos,
mas ndo para eles. Assim, um discurso desse tipo pode escalar para violéncias maiores, como
torna-los bodes expiatdrios, até genocidio e etnocidio. E o resumo do ciclo: o medo gera
preconceito, o preconceito gera discriminagdo, a discriminacdo gera 0dio, € 0 ddio leva a
perseguicao e a barbarie.

O grande "pecado™ dos povos ciganos foi simplesmente existir e resistir a colonizagéo,
a assimilacdo ocidental e ao etnocidio. Por muitos optarem por seguir suas proprias filosofias
de vida, culturas, tradi¢des e rituais, decidindo por seu préprio modo de ser e estar no mundo.
Mesmo quando isso ndo representava uma ameagca a sociedade dominante, foram condenados
a negacédo, a alteridade, a exclusao e sujeitos a tentativas repetidas de eliminagéo, por meio do

etnocidio e genocidio.
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5. UMA POLITICA IDENTITARIA EM FORMACAO: A REIVINDICACAO DE
NARRATIVAS E RESSIGNIFICACAO NA MEMORIA COLETIVA

Mesmo diante de um historico projeto hegemdnico, indicar que 0s povos ciganos tém
sido vitimas lenientes a posic¢éo social, econémica, cultural e politica que se tenta Ihes impor é
uma inverdade. E de sumo reconhecimento que 0s povos, por expertise e resiliéncia propria,
resistem e lutam contra as violéncias e opressoes, aos processos de silenciamento e apagamento
sociopolitico e cultural, e as tentativas de etnocidio e genocidio histdricas. Na maior parte, sem
qualquer apoio e protecdo do Estado e da sociedade ndo-cigana no geral, com estratégias de
sobrevivéncia em um movimento contracorrente.

Nesta jornada de resisténcia e resiliéncia, reivindicar narrativas para ressignificar a
memoria coletiva e, assim, criar novas narrativas se torna um processo crucial para objetivos
maiores e mais tangiveis. Quando se aborda sobre narrativas, toma-se a definicdo dada por
Paulo Nassar como “um artefato que organiza a experiéncia humana no tempo e espago”
(Nassar, 2022)**, sendo capaz de humanizar e moldar a forma como os individuos e todo um
corpo social enxerga o mundo, por esta razdo, se torna sumamente influente e importante té-la
sob controle, tanto para o “positivo” quanto para o “negativo”.

Frantz Fanon aborda em sua obra Os Condenados da Terra (1961) que, quando a
histéria predominante é narrada apenas pelo opressor, inevitavelmente molda a visdo e a
perspectiva dos demais, levando-0s a enxergar o oprimido através da lente do opressor. A
relacdo entre colonizador e colonizado e como a narrativa dominante é moldada pelo ponto de
vista do colonizador, argumenta que a visdo do colonizador sobre o colonizado é distorcida e
desumanizadora, perpetuando assim a opressao e a exploracdo. Fanon enfatiza a necessidade
de os oprimidos recontarem sua prépria histdria e reivindicarem sua prépria voz para desafiar
o dominio do colonizador sobre a narrativa historica. Salienta-se que ele adotou essa perspectiva
para criticar a violéncia colonial sofrida por pessoas negras; contudo, esta perspectiva é
perfeitamente cabivel aos povos ciganos que sofreram — e ainda sofrem — opressdes
semelhantes.®

Mesmo Hall reconheceu o potencial subversivo dos esteredtipos, sugerindo que eles

podem ser contestados e ressignificados por grupos marginalizados para desafiar as

14 Nassar, Paulo. Produgdo de Novas Narrativas no Contexto das Relagdes Publicas, da Comunicacao e suas
Interfaces. Relagdes Publicas, Universidade de S&o Paulo, 21 de mar¢o de 2022. Notas de aula.

15 Relatério mostra como 0s povos ciganos e africanos, como grupos minorizados na sociedade eurocéntrica, sio
0s que mais sentem o processo da alteridade e os males da discriminagdo na Europa. Matéria completa: Ciganos e
africanos sdo os mais discriminados, diz relatorio. Disponivel em: https://exame.com/mundo/ciganos-e-africanos-
saon-0s-mais-discriminados-na-ue-diz-relatorio/. Acesso em: 16 mar. 2024
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representacdes dominantes e reivindicar suas legitimas identidades e narrativas culturais. Hall
pontua que os estereodtipos ndo sdo fixos ou imutaveis, mas sim dindmicos e fluidos, sujeitos a
mudancas ao longo do tempo e em diferentes contextos sociais e culturais.

Entretanto, os ciganos ndo tiveram — e ainda ndo tém — todo o apoio e respaldo
financeiro e social para se reapropriarem das narrativas que lhes foram atribuidas, como a
comunidade judaica recebeu e conseguiu ressignificar com sucesso suas proprias narrativas,
especialmente apds o Holocausto, assim como os povos indigenas, ainda que em passos lentos
e arduos, vém obtendo conquistas politicas, sociais, culturais e espacos na sociedade ampla.
Lastimavelmente, os povos ciganos ainda enfrentam uma falta de reconhecimento e apoio que
0s ajudaria no que diz respeito a reapropriacdo e a ressignificacdo de suas narrativas.

A ressignificacdo e reivindicacdo de narrativas se tornam um instrumento e processo
poderoso para modificar discursos histéricos e dominantes, questionar e intervir em
representacfes culturais e estere6tipos perniciosos, assim retomar e construir uma nova
memoria coletiva. Nesse sentido, uma memdria coletiva da maneira que Le Goff propunha
como construto social e cultural que corresponde aos interesses de um grupo social em processo
dindmico e seletivo, sujeito a novas interpretacdes ao longo do tempo a ser compartilhado com
todo o corpo social. No entanto, ndo atendendo aos jogos de poder e interesses dos grupos
dominantes e hegemdnicos, porém em fungdo aos grupos historicamente minorizados,
subalternizados, excluidos pela alteridade.

Esse processo, distante do que possa parecer, ndo é feito de subito e unicamente, mas

deve ser continuo e ritualizado, da maneira que:

O ritual como narrativa se apresenta em texto, em corpos, em performance de
atores, em voz (palavras, murmurios e cantos), em imagens ou canto, mais a marcacéo
obrigatoria — a partir do poder de um sacerdote, xamé, executivo moderno — do espago
(o anfiteatro, a sala do palacio, a oca indigena) onde se desdobra o acontecimento
(decorum, cerimdnia, liturgia, magia, homenagem, ...). Ritual sempre caracterizado
por um “eterno retorno” (repeticao) do que € dito, bem dito, mal dito ou ndo dito, com
intencBes de atingir alguma eficécia. (Farias, et al., 2019, p. 7)

E precisamente neste processo continuo e ritualizado que liderangas ciganas, ativistas,
coletivos e pesquisadores, como atores na causa dos povos ciganos, devem e estdo empenhados
para reivindicar narrativas, alterar discursos, restituir a historia e identidades ciganas na

memo0ria coletiva da sociedade.

Cientes dos “preconceitos, manifestagdes de intolerdncia e esteredtipos
negativos muito antigos e dispersos em diferentes sociedades” (Veiga; Mello, 2012,
p. 86) os ativistas tém elaborado um discurso politico em busca de visibilidade e para
tanto tem difundido informagdes, reais e/ou ficticias, acerca de quem sdo, como vivem
e quais sdo suas demandas. No Brasil esse espaco tem sido explorado desde a década
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de 80, quando o Centro de Estudos Ciganos (CEC) e em seguida a Unido Cigana no
Brasil (UCB) iniciaram o que se poderia chamar de “movimento cigano” no pais, cujo
discurso tem na “identidade cigana”, bem como em suas demandas, a base de seus
argumentos e a¢des. (Shimura, 2017, p. 36)

Diante da construcdo histdrica de discursos anticiganos desumanizantes fomentados por
instituicbes hegemonicas, como foi pela Igreja, o Estado e a elite dominante da sociedade ndo-
cigana, por si so se torna uma tarefa extremamente ardua, pois € um movimento contracorrente,
contra um projeto que perdura ha séculos, como demonstrado. Ademais, atualmente, defronta-
se com um dos principais problemas da comunicacao: o excesso informacional. Ao considerar
a era de Hiperinformacdo em que a humanidade se encontra hoje, ha o tempo todo um embate
e disputa de narrativas muito acirrados, pois ha tantos temas e pautas que competem pela
atencdo e buscam suas proprias reivindicagfes. Paulo Nassar e Emiliana Pomarico afirmam
que:

[...] esse contexto informacional excessivo, potencializado pelas midias
digitais, impede a formacéo de comunicacdes construtoras de afetos, o que caracteriza
um cendrio de velhas narrativas, desencantadas, desgastadas por suas proprias
efemeridades, erodidas pelos ventos da transmisséo de dados em altissima velocidade
ao redor do globo, ndo estimulando assim o processo social, dindmico, participativo,

pelo qual os homens adquirem o conhecimento, que testa, atualiza e reforca os lagos
sociais. (Nassar; Pomarico, 2014, p. 4)

Mesmo diante deste obstaculo, a comunicacdo realizada pelas proprias vozes de
representantes ciganos, que vivem e experienciam a realidade dos povos ciganos, continua
sendo um dos caminhos mais eficazes e benéficos para esse processo. Ativistas, estudiosos,
liderancas comunitarias, coletivos e ONGs formadas por ciganos de diversas etnias tém
trabalhado ativamente. Eles utilizam diversos meios de comunicacéo e canais para difundir e
transformar a realidade sociopolitica, econémica e cultural em todos os &mbitos da sociedade,
realizando um verdadeiro movimento da desmistificagdo ao ativismo. Isso demonstra que a
suposta leniéncia e isolamento proposital dos ciganos em relacéo a sociedade nao-cigana ndo
correspondem a verdade.

Atualmente, os povos ciganos no Brasil contam com seus proprios representantes em
diversos setores da sociedade, que se empenham para serem vistos, reconhecidos e respeitados.
No entanto, falta acdo do outro lado. O Estado ainda parece letargico em cumprir seu dever e
quitar a divida historica, com apoio e disposi¢do de meios para a construcdo de uma legitima
politica identitaria cigana no Brasil, 0 que é questionavel quanto a sua efetividade na realidade.

De acordo com a Constituicdo Federal do Brasil, os direitos e deveres dos ciganos séo

garantidos, ou pelo menos deveriam ser, da mesma forma que para qualquer outro cidaddo
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brasileiro. Como reconhecidos povos tradicionais, os ciganos tém direito a igualdade perante a
lei, & liberdade de expressdo, a liberdade de religido, a educacdo, a saude, ao trabalho digno,
entre outros direitos fundamentais. No entanto, a realidade ainda parece distante, pois ainda ha
desafios significativos para garantir a plena efetivacéo desses direitos para 0s povos ciganos.

Hoje, os povos ciganos no Brasil frequentemente enfrentam discriminacédo, preconceito
e exclusdo social, o que dificulta 0 acesso a servigos publicos e oportunidades socioecondmicas.
O Estado e outras instituicfes frequentemente lhes imputam a culpa por essas questdes,
alegando que os ciganos praticam um isolamento social deliberado e séo lenientes na busca e
garantia de seus direitos. Esse discurso definitivamente ndo representa a realidade.

Uma das principais reivindicacOes atuais de ativistas, ONGs e liderancas ciganas no
Brasil é a aprovacdo do Estatuto dos Povos Ciganos (PLS 248/2015), proposto em 2015 pelo
Senador Paulo Paim?®. O projeto foi aprovado no Senado e, desde 2022, aguarda anélise pela
Cémara dos Deputados sob o PL 1387/2022. Para 0s povos ciganos, assim como o Estatuto dos
Povos Indigenas (Lei 6.001/1973), a aprovacado deste estatuto traria uma garantia adicional de
que seus direitos e deveres sejam protegidos na sociedade brasileira. Ademais, outra
reivindicacdo fundamental desses grupos é o reconhecimento e a realiza¢do do censo do IBGE
para os ciganos, que viabilizaria politicas publicas especificas direcionadas a eles!’. Os ciganos
estdo presentes no Brasil desde a época do Brasil Col6nia e contribuiram efetivamente na
formacao do pais em aspectos sociais, econdémicos, politicos e culturais. Todavia, a justificativa
facil de sua suposta condicdo némade e comportamento arisco com a populacdo ndo-cigana é
frequentemente usada para adiar o reconhecimento e a urgéncia da realizacdo de um censo
direcionado a esses povos. Assim, 0 Estado brasileiro ndo sabe quantos ciganos estao presentes
em seu territorio, o que impede a garantia de que todos sejam assistidos como parte da sociedade
brasileira.

Estas sdo reivindicacOes diretas e tangiveis no &mbito social e politico. Contudo, ha
reivindicacdes mais intangiveis e subjetivas que também contribuem para a formacdo de uma
politica identitaria cigana no Brasil. Isto envolve a intervencdo e modificacao de representacoes
culturais, a demarcagdo dos ciganos como "Os Outros" e, em resumo, a ressignificagédo da

memoria coletiva. Em outras palavras, é necessario questionar e buscar a ampliagdo da atuacdo

16 BRASIL. Senado Federal. Estatuto dos povos ciganos é aprovado e deve seguir para a Camara. 2 de mai. 2022.
Disponivel em: https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2022/05/02/estatuto-dos-povos-ciganos-e-
aprovado-e-deve-seguir-para-a-camara#:~:text=0%20Estatuto%20do%20Cigano. Acesso em: 10 de jul. 2023
17 CAMARA DOS DEPUTADOS. Etnias ciganas pedem acesso a politicas publicas e reconhecimento pelo Censo.
2023. Disponivel em: https://www.camara.leg.br/noticias/991119-etnias-ciganas-pedem-acesso-a-politicas-
publicas-e-reconhecimento-pelo-censo. Acesso em: 27 jan de 2024.
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do Estado sobre o dever de sua contribui¢do na visibilidade e valoriza¢éo dos povos ciganos na
sociedade ampla, ou seja, questionar onde estdo e como proverdo os lugares de memoria para
0S poVos ciganos, pois eles ainda assumem autonomamente esta tarefa’®,

A ressignificacdo desses lugares de memoria implicaria um esforco para incluir as
narrativas ciganas na construcdo da memoria coletiva nacional. Por exemplo, em 2006, o dia
24 de maio foi instituido como o Dia Nacional dos Ciganos, por meio de decreto do presidente
Luiz Inacio Lula da Silva, em reconhecimento a contribuicdo das etnias ciganas na formacéo
da identidade cultural brasileira. A escolha da data se deve em razdo do dia 24 de maio ser
dedicado a Santa Sara Kali, padroeira dos povos ciganos. Esta foi uma acéo que partiu do Estado
e pode ser considerada como um lugar de memdria voltado ao subjetivo e intelectualmente
construido, que pode ainda ser complementado com mais lugares de memoria tangiveis e
experienciaveis. O Estado pode promover eventos e celebragdes que exaltem os povos ciganos;
essas sdo ideias que podem dar maior significancia para a data. Além disso, esses lugares de
memoria devem ser ritualizados. 1sso pode ser feito por meio da inclusdo de histdrias ciganas
em curriculos escolares, da criacao de exposi¢es, museus e monumentos dedicados as culturas
ciganas, e da promocdo de eventos culturais ciclicos que celebrem suas tradi¢des, realizados
por vozes e representantes legitimos das etnias ciganas. A constituicdo desses lugares de
memoria ndo sO ajuda a combater os esteredtipos negativos e intervencGes nas representacdes
que demarcam a alteridade, mas também fortalece a identidade cultural dos ciganos,
proporcionando-lhes um senso de pertencimento e reconhecimento dentro da sociedade
brasileira.

Em suma, a incorporacdo das narrativas e representacdes ciganas em lugares de
memoria torna-se um instrumento essencial para a construcdo de uma politica identitaria que
reconheca e valorize a diversidade cultural do Brasil, garantindo que as vozes ciganas sejam

ouvidas e respeitadas em todos os ambitos da sociedade.

18 Como informag&o complementar, um grupo de 150 pessoas em 15 paises e reuniram cerca de 5.000 itens
culturais sobre as etnias ciganas, a fim de que mostrar a narrativa sobre os ciganos contada pelos préprios
ciganos. Acesse: https://www.romarchive.eu/en/. Fonte: DIAS, Sammya. A arte e cultura ciganas agora reunidos
em um s0 lugar. Click Museus, 12 jul. 2020. Disponivel em: https://clickmuseus.com.br/a-arte-e-cultura-ciganas-
agora-reunidos-em-um-so-lugar/. Acesso em: 27 set. 2023.
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6. CONSIDERACOES POSSIVEIS

O presente estudo teve como objetivo analisar expositivamente o processo histérico de
criacdo de narrativas constituidoras da memdria coletiva e demonstrar a importancia da
ressignificacdo dessas narrativas sobre os povos ciganos na sociedade brasileira. O objetivo é
construir uma nova memoria coletiva que reflita suas legitimas identidades e promova a
formagdo de uma politica identitéria cigana. Para isso, foi realizada uma revisdo bibliogréfica
abrangente com o intuito de enfatizar as implicacbes das representacGes culturais
estereotipadas, discursos nocivos e a demarcacdo da alteridade construidas na e pela memaria
coletiva. Essas implicacGes resultam na deformacdo das identidades dos povos ciganos,
perpetuando violéncias, opressdes, invisibilidade e silenciamentos, e retardam os avangos em
uma politica identitaria plena.

Os resultados obtidos revelaram que os discursos para demarcacdo da alteridade dos
ciganos, atraves das representacdes culturais na memaria coletiva, sdo predominantemente um
projeto historico e simbdlico que os representa como uma "anomalia social”, deformando suas
reais identidades perante a sociedade ampla. Os grupos dominantes e hegemonicos do Ocidente
realizaram e justificaram suas opressdes, apagamentos e exclusdo social aos povos ciganos ao
posiciona-los como uma ameaca por nao convergirem com suas filosofias, formas de agir, ser
e existir no mundo. Em outras palavras, justificavam que os ciganos subvertiam seus valores,
baseados em uma sociedade totalmente sedentéria, seguidora de preceitos cristdos e de uma
economia capitalista altamente protetora da propriedade privada. Até os dias atuais, esse status
guo se mantém quase inalterado, assim como a posi¢do imposta aos ciganos pela sociedade
dominante. Ou seja, 0s grupos hegemonicos e ocidentais delimitaram a alteridade dos povos
ciganos na memadria coletiva e lhes imputam a culpa pelas consequéncias disso.

Esses resultados indicam que a memdria coletiva constituida sobre 0s ciganos na
sociedade brasileira, Ihes impds a posicdo de "Outros" e permitiu a construgdo de
representacdes estereotipadas perpetuadas por meios culturais e sociais, influenciando a
maneira como 0s ciganos sdo Vvistos pela sociedade e dificultando suas lutas por uma politica
identitaria. Desta maneira, 0s resultados corroboram a literatura existente abordada e
apresentam novas perspectivas sobre 0s ciganos na memoria coletiva, bem como a
reivindicacdo e ressignificacdo de narrativas para uma politica identitaria cigana no Brasil. No
entanto, é importante reconhecer que o estudo teve limitagdes, tais como a importancia de
pesquisas sobre a percepcdo da opinido publica sobre os povos ciganos no Brasil, censos
demograficos e bibliografia especifica e satisfatoria sobre a relacéo direta da memdria coletiva
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e a construcdo de narrativas com 0s povos ciganos, de acordo com o0 que 0s porta-vozes dos
povos ciganos tém sinalizado e explicitado para a sociedade. A auséncia desses recursos pode
ter influenciado o desenlace e a concluséo deste estudo.

No mais, as implicacdes préaticas deste trabalho incluem a observancia e 0 comparativo
do processo de influéncia da memoria coletiva nas vias da politica identitaria, no embasamento
para contestacédo e intervencdo de representacGes e discursos nocivos sobre 0s povos ciganos
que ainda perduram na sociedade. Além disso, teoricamente, contribui para um contato inicial
entre a relacdo da memoria coletiva e os ciganos. Concerne, também, ao questionamento tanto
deste trabalho quanto de outros estudos semelhantes, a fim de fomentar mais pesquisas sobre
0S povos ciganos, que ndo os limitem como meros objetos de estudos antropoldgicos e pesquisa
de campo, mas que utilizem nossos esforcos como vozes aliadas para questionar estruturas
hegeménicas, dominantes, racistas, eugenistas e excludentes, e cobrar do Estado acdes mais
céleres e efetivas. Para futuras pesquisas, recomenda-se abordar e aprofundar a importancia de
politicas publicas e afirmativas promovidas pelo Estado, como o censo do IBGE, cotas sociais
em universidades e garantias de acesso a direitos em diversos ambitos, visando dar continuidade
ao que foi brevemente abordado neste estudo e aprofundar o conhecimento sobre a integracao
plena dos povos ciganos na sociedade brasileira.

Em conclusdo, como ndo-ciganos, e diante de uma divida histérica com 0s povos
ciganos, a sociedade ampla deve reconhecer as implicagfes das narrativas arraigadas na
memoria coletiva, ou seja, estar com olhar atento e critico as representacdes e discursos
recebidos e pré-fabricados. Além disso, é essencial ter ciéncia de como o que esta inscrito na
memoria coletiva afeta ou contribui significativamente em inimeros eixos da vida dos ciganos.
O objetivo € apoiar na cobranca e questionamento as instituices dominantes, como o Estado,
e, assim, intervir como aliados — jamais como protagonistas ou portadores da experiéncia e

vivéncia — para facilitar e contribuir com a luta pela transformacdo deste cenério.
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