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Introducao

Este trabalho ¢ fruto de indaga¢des que surgiram ao longo da minha graduagdo em
Geografia, especialmente no contexto do controverso debate acerca das relacdes que
propulsionam a apropriacdo e concentragdo de terras na histéria do Brasil. Esse tema me foi
apresentado e reiterado sob diferentes perspectivas nas disciplinas de geografia agraria,
econdmica e de regionalizagdo do espaco brasileiro.

A partir do momento em que descobri a presenca das aldeias Guarani M’bya no
municipio de Sao Paulo, estas se tornaram um grande foco de interesse, por estarem situadas
nas extremidades da maior metropole do pais e ocuparem uma porg¢ao consideravel de areas de
mata preservada — constantemente ameagadas pelo mercado imobiliario, por ocupagdes
irregulares, pela agdo do proprio Estado e por outros agentes do processo de expansao urbana.

Esse cendrio, até entdo inusitado para mim, me impulsionou a buscar essas
comunidades com o intuito de compreender melhor sua histéria e de que forma seus modos de
vida tradicionais interagem com a forca das relagdes predatorias que caracterizam a cidade de
Sado Paulo. A pergunta que mais me mobilizou foi: “Como essas comunidades permanecem
integradas? Ou, mais especificamente, como esses povos nao se proletarizaram frente as
repetidas relagdes de expropriacdo as quais foram submetidos ao longo de sua historia?” Esses
questionamentos me levaram a procurar respostas em outras disciplinas, como a antropologia,
a historiografia e a arqueologia.

A totalidade do processo de acumulacao capitalista, descrito primeiramente por Marx,
busca incorporar continuamente novas porgdes de terra e trabalho em seus ciclos de expansao.
No Brasil, a violéncia desse processo atinge especialmente os povos situados nas regides de
fronteira agricola ou de expansdo das manchas urbanas, onde as relagdes de expropriacao
promovem, ciclicamente, massacres € a subjuga¢do de comunidades camponesas, quilombolas
e indigenas. Esta pesquisa procura olhar para as relagdes produzidas do “outro lado” dessa
fronteira, isto €, para o impacto que as dinamicas de expropriacdo exercem sobre os modos de
vida tradicionais e os caminhos que possibilitaram sua permanéncia desde o periodo colonial
até os dias atuais.

Os conceitos de territério e territorialidade, que orientaram minha analise, emergiram a
medida que compreendi que as relagdes de fronteira ndo se restringem a apropriacao fisica do
espaco e de seus recursos. H4 também uma fronteira subjetiva, um embate entre modos de vida
distintos que se apropriam simbolicamente do espaco, atribuindo-lhe significados diferentes

para a manutencao de suas respectivas formas de existéncia.



No inicio deste projeto, busquei estabelecer relacdes com as aldeias Pyau, Tenondé
Pord e Yrexaka, com o intuito de incorporar entrevistas, didlogos e observagdes de campo a
pesquisa. No entanto, ao tomar conhecimento dos procedimentos exigidos pela Plataforma
Brasil para o cadastro e autorizagdo do uso desse tipo de dado, optei por realizar uma revisao
bibliografica para meu trabalho de conclusdo de curso. Ainda assim, busquei continuar minha
aproximacao com os territorios € comunidades Guarani Mby4, ndo mais com fins académicos,
mas com o propdsito de contribuir em suas lutas e na construgdo de seus espagos, sempre que
possivel.

Em 2024, durante uma manifestacdo contra a aprovagao do PL n° 490/2007 (a chamada
“PL do Marco Temporal”), pude testemunhar a a¢do violenta da tropa de choque da Policia
Militar contra familias Guarani da aldeia Pyau (Jaragua), com balas de borracha disparadas
contra xamas idosos, mulheres com filhos no colo sendo agredidas com cassetetes e gas
lacrimogéneo langcado em direcdo as casas da aldeia. Posteriormente, em conversa com
moradores, compreendi que esse tipo de violéncia ja havia se tornado parte do cotidiano da
comunidade.

Em 5 de abril de 2025, a Terra Indigena Jaragud, na regido norte da cidade de Sao
Paulo, foi finalmente demarcada e reconhecida pelo governo estadual. Essa conquista historica
dos Guarani Mbya representa o resultado de décadas de luta e perseveranca frente as
violéncias sucessivas que marcam sua presenca na regido do Jaragua.

Contudo, essa relagdo contraditéria com o Estado brasileiro desperta em mim um
ceticismo incomodo com relagao as conquistas formais em torno das demarcagdes. Apesar de
serem o Unico instrumento legal de protecdo dos territorios sagrados, ndo podemos ignorar que
o Estado brasileiro historicamente tem demonstrado uma face traigoeira diante das promessas
feitas aos povos indigenas. Um exemplo recente disso ocorreu em 28 de abril de 2025, quando
a Comissao de Constitui¢ao e Justica (CCJ) do Senado aprovou um projeto que visa revogar a
demarcacdo de duas terras indigenas em Santa Catarina — Toldo Imbu (Abelardo Luz) e
Morro dos Cavalos (Palhoga) — que ja haviam sido homologadas por decreto (AGENCIA
BRASIL, 2025). Minha esperanga reside na resiliéncia e na capacidade de adaptacdo destes
povos, que, como procuro aqui demonstrar, foram capazes de persistir com seus modos de vida
e suas cosmovisdoes mesmo apos adversidades extremas impostas pelo processo “civilizatorio”

da marcha colonial.



Apontamentos sobre Terra e Territorio

Para formular uma interpretagdo dos conflitos que permeiam a longa disputa dos
Guarani M’bya pelos seus territorios, apresento a diferenciacdo entre os conceitos de Terra,
Territorio e Territorialidade. Utilizarei a defini¢do proposta por Galois em seu artigo “Terras
Ocupadas, Territorios e Territorialidades?” (2004). Estes trés conceitos procuram definir
diferentes sentidos na apropriacdo dos espacos, que, apesar de dialogarem, diferem
fundamentalmente em sua abordagem na relacdo entre os sujeitos e os espagos que produzem.
A Terra alude a uma apropriagdo juridica do espaco, enquanto Territorio corresponde, a uma e
uma apropria¢do conceitual do espaco por um sujeito coletivo, definido por Raffestin como
“ator sintagmatico”, que ao se apropriar fisicamente e conceitualmente do espaco produz sua
territorialidade, ou logica que organizagao espacial, que € usada por antropologos no trabalho

de legitimacdo das terras indigenas.

Ao nos referirmos a uma “Terra Indigena”, pressupomos uma relacdo juridica
legitimada pela Constituicdo Brasileira que reconhece aos povos indigenas os "direitos
origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam" (CF-88, Artigo 231). Essa ocupagao
deve ser interpretada levando em consideragao os usos, costumes e tradi¢cdes de cada povo. A
"Terra Indigena" precisa ser identificada, reconhecida, demarcada e homologada, obedecendo
critérios estabelecidos pelo Estado. O conceito juridico de "Terra Indigena" ¢ fragmentado em
diferentes categorias, como: Terras ocupadas em carater permanente (onde os povos vivem de
forma continua); Terras usadas para atividades produtivas (como agricultura e extrativismo);
Terras imprescindiveis para a preservacdo ambiental (recursos naturais essenciais para a

sobrevivéncia); Terras necessarias a reproducao fisica e cultural (espagos sagrados e rituais).

Ao nos aludirmos genericamente a “Terra”, estamos nos referindo as por¢des do
territorio nacional, reconhecidas pelo seu aparato juridico, que se diferenciam entre si pelas
caracteristicas do seu uso, de sua posse e de seus proprietarios, ou seja, nos referimos ao uso
comercial, habitacional, financeiro e todos os demais usos que se faz da terra dentro dos
limites do Estado brasileiro que, em sua maioria, configuram terras ndo indigenas. Portanto
nos deparamos com um mosaico de jurisdi¢des que determinam a finalidade e o uso legitimo

de cada porg¢ao do territorio que pertence ao Estado brasileiro.

A racionalidade que ordena a territorializagdo da grande maioria destes espagos €
tipica do capitalismo e da gestdo do espaco por parte do Estado, a terra ¢ vista como

mercadoria, ativo financeiro e meio de produ¢do. Uma por¢ao destas terras esta na posse do



governo federal e ¢ destinada para o estabelecimento das TI’s (Terras Indigenas) com a
finalidade de garantir a reprodu¢do do indigena, delimitando uma fronteira, assegurada pelo
Estado, entre o0 modo de vida do Indigena e os demais espacos de reproducao das relagdes

tipicas do capitalismo.

Maria Inés Ladeira (1988), descreve esta contradicdo como um pacto de eterna
dependéncia com o Estado, pelo qual acredita-se (ou faz-se acreditar) estar concedendo
autonomia e liberdade para os povos indigenas. As terras destinadas as TI’s se tornam
confinamentos onde, contraditoriamente, se reconhece a autonomia destes povos a0 mesmo

tempo que os torna subordinados a ordem do Estado nacao brasileiro.

Isto ndo significa que a conquista da demarcagdo das terras indigenas ndo seja uma
conquista destes povos, pois € somente a partir desta terra que estas culturas podem existir e
reproduzir sua cultura com alguma garantia de segurancga por parte do Estado. Mas aceitar
viver nestas terras implica, para essas comunidades, abrir concessdes em relacao ao proprio
modo de vida que procuram reproduzir: estabelecer fronteiras, fixar-se dentro delas e atender

as regras e legislagdes impostas pelo Estado.

O territério se refere as possiveis apropriagdes sobre o espago. A definicdo de
territério proposta por Raffestin (1993) nos ajuda a entender melhor sobre como estas
diferentes racionalidades se apropriam do territério de maneiras diversas. Para ele o territorio
¢ uma apropriacdo do espago por um ator sintagmatico, uma entidade social que planeja e
projeta a construcdo do territorio apreendendo seus elementos e organizando-os em
representacoes e apropriacdes simbolicas de maneira caracteristica a cultura deste sujeito
social que pensa o territorio. A partir desta apreensdo simbolica os atores sintagmaticos
podem se apropriar fisicamente do espago. Os sujeitos desta territorializagdo estdo sempre
envolvidos em relagdes de poder, seja de forma colaborativa ou conflituosa. O territério,
portanto, ¢ um campo de disputas onde diferentes atores buscam impor suas visdes e

interesses.

Muitas vezes o territério do qual os povos origindrios se apropriam ou que
reivindicam por direito historico, ¢ bem maior do que aquele contemplado pela legislacao
(Galois,2004). Esta construcao se da de modo diverso, pois cada grupo étnico se apropria de
seu espago sob sua propria racionalidade, muitas vezes migrando sazonalmente de um lugar
para outro ou se valendo de recursos distribuidos em uma area muito maior do que aquela

demarcada nos limites de uma TI, configurando uma territorializagdo de um modo de vida



que depende do meio-ambiente diretamente acessado e seus recursos para a sua reprodugdo
(Galois,2004).

Deste modo podemos pensar que cada ator sintagmatico tem, como coloca Raffestin,
sua logica de organizacao territorial, seu modo de se apropriar simbolicamente do espaco e
produzi-lo enquanto seu territorio. Porém, quando tratamos de etnias possuidoras das mais
diversas cosmologias, varias das concepgdes mais comuns que temos sobre territdrio nao sao
facilmente aplicaveis, pois a no¢ao mais basica de pertencimento e posse de um territorio
implica uma relagdo fronteiriga de posse exclusiva. Muitas vezes, a cosmovisao imprime na
relagdo com o espago uma compreensdo mais ampla de apropriagdo, abrangendo grupos
diversos em seu territdrio, ou ainda caracterizando o territdrio a partir de suas caracteristicas
fisicas e ndo na delimitacio de uma area especifica. Esta diversidade de ldogicas de

organizacao territorial ¢ referida como territorialidade.

\

Nem sempre ha um termo correspondente a no¢do de territorio dentro das aldeias
indigenas. Por se tratarem de culturas extremamente diversas, que abarcam cosmovisdes
completamente distintas, a necessidade de encontrar em seu léxico algum conceito que
corresponda a uma ideia especifica, como a de um territorio fechado, s6 se d4 no momento do
contato, quando se faz necessario comecar a estabelecer as relagdes de posse fundidrias, e dai
o exaustivo trabalho de antrop6logos que, atras de encontrar as bases para a demarcacao das

terras, passam a procurar por termos que possam corresponder a nossa nogao de territorio.

A noc¢do de identidade passa entdo a emergir como uma maneira de conferir uma
“posse coletiva” sobre uma terra, um espaco delimitado e fixo. Povos que antes ndo possuiam
uma nocdo fechada de identidade passam a se reivindicar e a se reproduzir com base nas
nogoes de identidade que se impdem como nog¢des necessarias para acessar a terra. Porém ao
adotar uma identidade para reivindicar a posse da terra, incorpora-se a logica da propriedade
legal, que estabelece uma fronteira fisica no territdrio apropriado por uma determinada etnia e
uma fronteira subjetiva, que separa os individuos de uma determinada cultura das demais, ou

ainda, um determinado grupo dos demais grupos que compdem sua cultura.

Galois (2004) descreve como o processo de regularizacao das terras Wajapi, para além
de um processo emancipatdrio de legitimagdo das terras tradicionalmente ocupadas, foi um
processo de enrijecimento interno das relagdes comunitdrias. Durante a demarcagdo de suas
terras, entre 1978 e 1996, os Wajapi adotaram outra nogao de identidade, que era antes
estabelecida através de uma ampla rede de sociabilidade que se estendia para além dos grupos
Wajapi. Apds o processo, que culminou na regularizagdo das terras tradicionalmente
ocupadas, a socializacdo dos Wajapi se tornou mais fechada e as relagdes com as demais
comunidades e com os “ndo indigenas” passaram a ser sempre integradas a uma rede interna.

O processo de regularizagao das terras indigenas ¢ muitas vezes um catalisador de intensas
6



mudangas na identidade e, portanto, na territorialidade das aldeias, que se confrontam com as
determinagdes do Estado. Este confronto ¢ também constitutivo das relacdes que formam o
proprio territério, pois ha de se pensar em multiplos agentes sintagmaticos com projetos e
territorialidades distintas disputando pela realizacdo de suas “logicas de territorializagdo”.
Para Raffestin esta disputa ¢ justamente aquilo que configura as relagdes de poder no
territorio.

Se pensamos que o processo de demarcacdo das terras indigenas e seu
reconhecimento perante o Estado como uma etapa em um longo processo histérico de
violéncia e expropriagdo, que configura a totalidade do territorio brasileiro, podemos
imaginar que o impacto transforma nas identidades indigenas extrapola o tempo historico das
demarca¢des de maneira que o impacto que a demarcagdo de terras exerce sobre a
territorialidade dos indigenas no Brasil, impele a discussdo sobre como a histéria da
apropriagdo das terras por parte do Estado nagdo brasileiro constituiu diversas
territorialidades indigenas em resisténcia, que procuram reproduzir suas relacdes tradicionais
ao revés do avanco das relagdes mercadologicas sobre o interior do pais. José de Souza
Martins (1996) argumenta que este impacto transformante ¢ uma constante na historia da
expansao territorial colonizadora do Brasil, e destaca as contradigdes e os conflitos sociais

que emergem nas fronteiras deste avango colonizador.

A fronteira, para Martins, ¢ mais do que uma delimitagcdo geografica. Ela representa
um espago social e historico onde ocorre o encontro entre diferentes grupos com
temporalidades distintas, um espago de alteridade e conflito. Diferentes grupos sociais (como
indigenas, camponeses, grandes proprietarios e agentes do Estado) se encontram na fronteira,
cada um com sua propria visdo de mundo e interesses. Podemos inferir que se trata de um
espaco de encontro entre diferentes atores sintagmaticos em disputa. Esse encontro ¢
frequentemente mediado pela violéncia, seja na disputa por terras ou no processo de
"pacifica¢do" das populacdes indigenas.

A histéria da fronteira no Brasil ¢ marcada por conflitos violentos. Martins (1996)
destaca que, entre 1968 e 1990, na regido da Amazodnia, ocorreram pelo menos 92 ataques
organizados contra indigenas, geralmente promovidos por grandes proprietarios de terra e
seus pistoleiros. Por outro lado, diferentes grupos indigenas também resistiram, realizando
pelo menos 165 ataques a fazendas e povoados. Os conflitos na fronteira ndo envolvem
apenas indigenas e fazendeiros. Os camponeses também sdo alvos da violéncia fundidria.
Entre 1964 e 1985, aproximadamente 600 camponeses foram assassinados em disputas por
terra na Amazonia (S. Martins, 1996). Os grandes proprietarios utilizam a forca para expulsar
posseiros e pequenos agricultores, enquanto os camponeses organizam formas de resisténcia,

como as ocupagdes de terra e 0s movimentos sociais.



A fronteira, nesse sentido, ndo ¢ apenas um espaco de expansdo territorial, mas
também um palco de lutas sociais. O autor enfatiza que a fronteira s6 deixa de existir quando
os conflitos se resolvem e quando as diferengas entre os grupos sao absorvidas em uma nova

estrutura social e politica.

Para Martins (1996), cada grupo social na fronteira vive dentro de um tempo histdrico
proprio. Essa coexisténcia de diferentes temporalidades gera conflitos, pois cada grupo tem
uma concepgao diferente do que significa ocupar e utilizar a terra. Os indigenas, por exemplo,
podem ver a terra como um espaco de pertencimento coletivo e espiritual, enquanto os
fazendeiros a consideram uma mercadoria para ser explorada economicamente, com uma

visdo de desenvolvimento voltada para o lucro e a integragdo ao mercado global.

Martins destaca que a ocupacdo da fronteira frequentemente leva a destruicdo de
culturas e modos de vida. O contato for¢ado entre indigenas e civilizados tem, historicamente,
resultado em violéncia, epidemias e deslocamentos forgados. Ele cita o caso dos
Kreenakarore, uma etnia contatada em 1972, que perdeu a maior parte de sua populagdo em

poucos anos devido a doengas trazidas pelos brancos.

Ao mesmo tempo, a fronteira também ¢ um espago de transformacgdo e resisténcia.
Muitos grupos indigenas aprenderam a lidar com as estruturas do Estado para reivindicar seus
direitos, € camponeses organizam movimentos para lutar contra a grilagem e a expulsdo de

suas terras.

Apesar da nogdo de fronteira ser, em geral, empregada para se referir a processos que
ocorrem no interior de uma economia capitalista de um Estado nacional, num sentido de
colonizagdo interna, este front de expansdo do capitalismo foi consequéncia direta da
acumulagdo primitiva iniciada durante a colonizagdo. Este processo €, portanto, marcado por
transformagdes que ocorrem tanto do lado dos colonos, em sua gestacao de relagdes sociais
que culminara, 300 anos mais tarde, na consolida¢do do Estado nagdo, quanto do lado dos
colonizados, vitimas de um dos mais tragicos genocidios da historia e obrigados a
reinventarem seus modos de vida para permanecerem existindo sobre seus territorios.

Os povos Guaranis foram um dos primeiros povos do continente a se verem de frente
com o impacto transformante da fronteira, pois habitavam grande parte da costa atlantica no
momento em que chegaram as américas os primeiros colonos portugueses, além de terem
participado ativamente, de maneira for¢cada, na constru¢do dos primeiros assentamentos dos
colonos nesta terra. Enquanto grupos inteiros de Guaranis se extinguiram, devido a doengas

ou pelo exterminio promovido pelos europeus, outros grupos puderam se reinventar.

Portanto, a territorialidade e a identidade dos povos originarios sdo marcadas por estas

relagdes transformantes de fronteira, onde, ao longo da histéria do Brasil, se recriam as
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logicas de ocupagao territoriais.

Neste sentido, interessa também procurar entender sobre a maneira como o
capitalismo produz sua territorialidade, tendo o processo constante de despossessao produzido
pela demanda constante do capitalismo de incorporar terra e trabalho. A “territorializagao do
capital” ¢ um fator determinante para entender como o conceito de “terra” aparece nas
defini¢cdes da constituicdo de 1988. Sobretudo, como a terra se constituiu como propriedade
privada ao longo da histéria do Brasil e como o impacto transformante da consolidagao da
propriedade privada afetou uma das maiores etnias do territorio nacional, desde 0 momento

da colonizacgao.

Os Tupi-Guarani no Brasil pré-colonial

Quando os europeus comegaram suas exploragdes na américa do sul, observaram que
grande parte dos habitantes da costa leste falavam varias linguas muito similares entre si
(Brochado, 1989), o fato surpreendente era que a similaridade entre as linguas era observada
sobre um territorio de ocupagdo extenso, mesmo adentrando o interior do continente. As
linguas hoje classificadas como o Tronco Tupi-Guarani eram faladas quase que
ininterruptamente pela costa atlantica desde a desembocadura do Rio Amazonas e do Rio
Para até o estuario do rio da Prata, e adentrando fundo ao interior seguindo os cursos fluviais
da bacia cisplatina com enormes adensamentos no sistema fluvial composto pelo Parana
Paraguai e Uruguai.

Afirmar que a ocupagdo deste espago era feita de maneira homogénea ¢ tao erroneo
quanto assumir uma separagao nitida entre estes grupos. Ao mesmo tempo que arquedlogos
divergem sobre o origem das tradi¢des cerdmicas encontradas nos sitios arqueologicos,
indicando diversas rupturas culturais e o surgimento de diversas novas tradigdes ao longo da
histéria do movimento destes povos pelo continente (Noelli, 1996), ha uma forte correlacao
entre estes povos. Isso impede os pesquisadores de descrever o deslocamento dessas
populagdes como meras migragdes, uma vez que avangavam sobre novos territdrios
mantendo o contato com seus assentamentos anteriores, levando Brochado (1989) a descrever
seu movimento como uma expansao, de fato, sobre o continente.

Esta ocupacdo massiva do continente tem um carater relativamente recente em
comparagdo com as demais culturas encontradas nos vestigios arqueoldgicos (H.Clastres,
1978), levando a varios pesquisadores a indagar sobre um centro comum de origem da cultura
Tupi-Guarani (Noelli, 1996; Brochado, 1989). Sobretudo a nogdo de territorialidade se torna

central para o entendimento desta expansao, uma vez que as caracteristicas que definem as
9



similaridades dentre as sociedades identificadas nos achados arqueologicos sdo da natureza do
manejo do espago e seus recursos. A agricultura, a organizacdo espacial das aldeias e as
tecnologias de ceramica sdao centrais para que se possa afirmar sobre a ocupacao territorial
desses povos.

Brochado e Noelli, defendem a hipotese de uma dispersao dos Tupi-Guarani a partir
da Amazodnia central, onde a pressdo demografica sobre os recursos naturais teria provocado
varias dispersdes para o sul e para o leste do continente, uma rota de expansao teria seguido
os cursos fluviais até a bacia do prata e outra teria seguido o amazonas até o litoral
nordestino. Esta expansdo teria se dado sobre o critério do solo e das condigdes ecoldgicas
que permitissem o cultivo das plantas que caracterizam a cultura Tupi-Guarani, levando a
dispersao de espécies como o milho, o algoddo, o tabaco e a erva mate.

Essa expansao se deu de forma extremamente belicosa, com os Guaranis entrando em
conflito com diversos outros povos, como no caso dos Guaicurus que habitavam a margem
ocidental do curso médio do Rio Paraguai, entre a foz dos rios Pilcomayo e Yabebiri, e os
Chanés, grupo de descendéncia Arawak que foi subjugado a serviddo pelos Ava-Guarani.
Portanto, a expansdo Guarani se deu entrando em contato com diversos outros povos que
sofreram forte influéncia das tradigdes Tupi-Guaranis em seus modos de vida, ao mesmo
tempo que os proprios Tupi-Guaranis sofreram influéncias diversas ao longo de sua expansao.

O fluxo meridional de expansao (que desce at¢ a bacia do prata) deu origem a diversas
etnias do tronco Guarani. Fazem parte desse grupo: Os Guarani Nhandeva, M’bya e Kaiowa,
além dos Guayaki (Ach¢), Chiriguano (Ava Guarani), Tapieté, Tamoio, Itatines, Cario,
Pauserna, dentre outros (Carneiro Cunha, 1992). Alguns desses grupos ja se encontram
extintos, como no caso dos Tamoios, que foram os primeiros ocupantes do litoral paulista.
Mas outros estdo habitando até hoje suas regides historicamente ocupadas, apesar das grandes
dificuldades enfrentadas mediante o confronto histérico com o poder colonial.

Essa diversidade étnica parece contradizer, em alguma medida, a afirmag¢do dos
arqueologos sobre uma expansao territorial Guarani, uma vez que, se ha uma diferenciacao
entre as etnias, 0 movimento passa a ser mais uma migra¢do onde um grupo se desprende do
outro sem voltar a estabelecer vinculos. Mas, veremos mais a frente no texto que nao € este o
caso, a questdo € que a propria nocao de identidade, exclusiva e fechada, nos impede de olhar
para a complexidade com que estas sociedades se organizavam entre si.

E importante ressaltar que as etnias que denominamos como “Guaranis” surgiram a
partir de uma no¢ao de identidade que ndo corresponde a cosmovisao indigena destes povos.
A denominac¢ao “Guarani” aparece na necessidade dos colonizadores em identificar uma etnia
falante de um mesmo idioma. Como colocado por Ladeira: “Nos séculos XVI e XVII os
cronistas denominavam guaranis aos grupos de mesma lingua que se encontravam desde a
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costa atlantica até o Paraguai” (2002, p.07).

Segundo o tupindlogo Eduardo Navarro (2013), o termo guarani (que provém do
proto-tupi-guarani) significa guerreiro, e passou a ser empregado a partir do século XVII,
quando a ordem tribal ja estava bastante esfacelada por mais de cem anos de exploracao
colonial. Ladeira (2008) aponta uma segunda origem possivel do nome, a partir da
autodenominacdo dos povos indigenas para os grandes adensamentos populacionais que se
estendiam da costa atlantica ao Paraguai, os Guards. Esses adensamentos eram compostos
por diversas aldeias, ou Tekoa. Cada Guard, apesar de possuir ciéncia sobre a existéncia de
diversos outros, se preocupava exclusivamente com os problemas que afetavam o seu proprio
meio, manifestando variantes dialetais e de costumes que tornam dificil inferir sobre uma
“na¢do Guarani” como fizeram os colonizadores.

Portanto, definir uma territorialidade comum entre estes diversos grupos € um trabalho
de abstracdo das particularidades e das diversidades que abarcavam suas vivéncias durante o
periodo pré-colonial. Apesar disso, ha alguns tragos gerais em comum esclarecidos pelo
trabalho dos antropologos (como Catafesto e Clastres) e arquedlogos (como Noelli e
Brochado) engajados no entendimento dessas comunidades.

Jos¢ Otavio Catafesto de Souza (2002) conduziu um estudo amplo se apoiando na
arqueologia dos povos Guaranis pré-coloniais, procurando encontrar indicios de um “‘sistema
produtivo” que explicasse mais sobre o funcionamento interno das sociedades Guarani no
pré-colonial.

E importante explicitar como a terminologia adotada por ele dialoga com a nogio de
“territorialidade”. O termo “Sistema produtivo”, cunhado por Karl Polanyi (1944), procura se
diferenciar da terminologia Marxista do “modo de produ¢ao”, pois ndo se refere a sociedades
em que ha uma aparente separagdo vertical que condiciona todos os aspectos da vivéncia
social a economia politica, mas sim a uma correspondéncia entre 0s aspectos sociais,
politicos, juridicos, ideoldgicos e simbodlicos com os aspectos produtivos e de distribuigdo dos
bens materiais de uma dada sociedade. A énfase neste aspecto produtivo da uma ideia sobre a
racionalizacdo da vivéncia Guarani e seu modo de se apropriar do espago € seus recursos.

O “sistema produtivo” ou “sistema econdmico” ¢ um conceito mais adequado a ser
utilizado para o entendimento do que Souza (2002) chama de “sociedades simples” ou “sem
Estado”. Nestas sociedades podemos observar uma tendéncia a priorizagao do cultivo e uma
centralidade do ambiente doméstico como centro da producdo e do consumo, o que Karl
Polanyi descreve como “economia doméstica” e ¢ desenvolvido mais tarde por Marshall
Sahlins (1977) como meio de descrever as relacdes de producdo dentro das “sociedades sem
Estado”.

Nestas sociedades a unidade doméstica concentra a base de toda a produgdo material,
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a “familia” passa a se tornar a base para a organizacdo das forcas produtivas, que se da,
principalmente, através das relagdes de parentesco, que determinam a divisdo do trabalho, a
organizacao politica e a esquematizagao ideologica. A producao nestas sociedades funciona
primeiramente para atender as necessidades da familia fazendo com que a estrutura de
parentesco também determine a distribuicdo dos bens produzidos. A familia se torna,
portanto, um “nucleo de producdo e consumo” que opera os elementos estruturantes das
chamadas “sociedades parentais”.

Souza (2002), ao descrever a estrutura produtiva das sociedades Guaranis do
pré-colonial, se vale do conceito de Marshall Sahlins de “modalidade doméstica de
producao”, este modelo interpretativo de sociedades cultivadoras sem Estado se caracteriza
pelo:

1- predominio da divisdo do trabalho por sexos, 2 - a produgdo segmentada
voltada para o consumo, 3 - o acesso auténomo das familias aos meios de

produgdo, 4 - relagoes centrifugas entre unidades produtoras (Souza, 2002,

p.229).

E caracteristico também destas sociedades a limitagdo das capacidades produtivas

com fins de coibir desigualdades e disrupg¢des no seio familiar, segundo Souza:

impoem um limite estrito a sua produ¢do, que ela propria se proibe de
transpor, evitando, assim, que haja uma “brecha de heterogeneidade” e
subsequente desenvolvimento de segmentos sociais diferenciados. (Souza, 2002, p.222)

Cada grupo familiar se estrutura como uma unidade autonoma em relagao a estrutura
social mais ampla, podendo, portanto, se apartar, migrar e até segmentar, criando diversas
possibilidades para transformacao nas sociedades a que pertencem.

Entre os Guarani as “familias grandes” ou “familias extensas” compunham as
unidades de produgdo e consumo, habitavam uma grande casa comunal (feyi-oga) onde cada
familia nuclear tinha seu espaco delimitado pelas pilastras que sustentavam a estrutura da
casa ¢ nada mais. Estas familias extensas eram compostas pelo casal mais velho, as filhas
casadas, os genros € a geragao seguinte. A figura da lideranca masculina era muito importante
e configurava a estrutura patrilinear e matrilocal (onde os homens saem da aldeia para se
casar) das sociedades Guarani. M. Ladeira (1988) aponta como esta estrutura de parentesco
ou “cunhadismo” foi essencial para o estabelecimento de casamentos entre os europeus € 0s
Guarani, dando inicio ao processo de assimilacdo e desestruturacao dos “Guaras”.

As familias extensas eram unificadas por uma organizacao social alded, conhecida
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como “tekoha”. Segundo Souza (2002), a andlise dos documentos jesuiticos produzidos
durante os primeiros anos da colonizac¢ao indica um grau variavel de integragdo entre familias
extensas dentro das tekoha. A integracao das familias extensas em uma estrutura social mais
ampla pressupde uma produgdo econdmica acima das necessidades de subsisténcia do grupo
familiar. Esta integracdo podia ser estabelecida de maneira politica ou para incentivar a maior
produtividade, mas o excedente nunca se sobrepde as necessidades do grupo familiar.

Esses arranjos propiciam a circulagdo tanto de bens quanto de aldedos, configurando
um sistema politico-economico baseado em principios de prestacdes e contraprestacoes,
configurando uma reciprocidade entre as familias extensas.

Souza defende que este arranjo condiz com o que Marcel Mauss (1971) define como
“economia da dadiva”. Em seu ensaio classico "Essai sur le don" (1925) (Ensaio sobre a
Dédiva) Mauss analisa sistemas de troca em sociedades cultivadoras e propde que a dadiva (o
ato de dar, receber e retribuir) ¢ um mecanismo central na organiza¢ao social e para além de
uma pratica econdmica. Mauss argumenta que, ao contrario das trocas comerciais modernas
baseadas em contratos impessoais e lucro, as trocas nas sociedades indigenas cultivadoras sao
obrigatorias, reciprocas e carregadas de significado social e simbdlico. Essas trocas criam e
reforgam relacdes sociais, aliangas politicas e hierarquias. Este principio procura explicitar o
sistema de circulagdo de bens e servigos que opera dentro de grande parte das sociedades
cultivadoras, inclusive entre os Guarani.

E importante ressaltar que esses arranjos se apresentavam sempre como possibilidade
de estabelecer aliangas e expandir a abundancia das aldeias, mas nunca como necessidade
dentro da sociedade Guarani. A “economia doméstica” procurava satisfazer, em primeiro
lugar, as necessidades da familia extensa, portanto, em caso de escassez, ndo se podia
performar a dadiva.

Os lacos aldedes que constituiam os Tekoha eram de natureza extremamente instavel
devido a uma natureza puramente politica do vinculo entre familias extensas e os lacos entre
suas respectivas liderancas. A economia da dadiva nao criou interdependéncias ou divisdes do
trabalho mais complexas que pudessem instaurar um sistema de produc¢dao mais integrado.
Além disso, as estruturas internas dos Tekoha procuravam ndo estabelecer relagdes de
hierarquia e desigualdades internas, de maneira que ndo se formaram castas ou classes que se
apropriavam do excedente produzido pelo conjunto da sociedade. Desta forma, ha sempre
uma “tendéncia a dispersao” dentre as comunidades Guaranis, em especial nos momentos de
crise da producao.

Isso acontecia porque essa economia doméstica ndo procurava um alto nivel de
producdo excedente e, portanto, performava precariamente para a mentalidade da economia
moderna, de maneira que se argumenta sobre uma subutiliza¢do das for¢as produtivas dentro
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das tekoha.

O conceito de “subproducdo das economias domésticas”, tirado de Sahlins (1977),
ajuda a compreender como as sociedades Guarani mantinham sua produtividade baixa,
priorizando o consumo e a satisfacdo de todas as necessidades materiais com o aparecimento
ocasional do excedente.

Esse modo de vida dentre os Guaranis ¢ também consequéncia de uma sociedade que
prioriza o 6cio acima da producdo material. Atividades produtivas sdo constantemente
executadas em grupos na forma de cantoria e festejo e sdo varias vezes interrompidas para a
realizacdo de cerimoénias, diversdes ou mesmo repouso. Missiondrios jesuitas narram como 0s
trabalhos dentro das redugdes eram feitas em formas de cantorias e festejos que eram
admitidos pelos jesuitas uma vez que se tornava extremamente dificil fazer com que se
colocassem ao trabalho de outra forma.

Estes tracos indicam uma territorialidade Guarani vinculada a uma nog¢do de comum
que nao enxergava o individuo, mas sim a familia como unidade de producao de maneira que
a vida coletiva se integrava em seus aspectos culturais, politicos € econdmicos. Varios dos
tracos que constituem este modus vivendi permanecem entre os Guaranis de hoje a despeito

das sucessivas tentativas de aniquilamento e assimilagdo destes povos.

A disputa pelo indigena na jovem colbnia

O processo colonizatério provocou a inser¢do forcada de novas relagdes com o
trabalho e com a terra, além de novas cosmologias e nogdes religiosas que passam a integrar a
sua territorializacdo. Este periodo ¢ caracterizado pela instauracdo de uma relagdo social na
qual o fruto do trabalho procurava estabelecer o sucesso do projeto colonizatdrio e a vivéncia
dos colonos europeus. Para entender melhor como esse processo provocou as interagdes entre
a territorializagcdo dos povos originarios e os colonizadores ¢ necessario entender como se deu
o processo de territorializagdo da propria colonia.

A colonizagdo da capitania de Sdo Vicente foi um processo profundamente conectado
com a territorializagdo dos povos indigenas da regido e profundamente dependente da
sujeicdao do trabalho dos povos que ocupavam a terra. Pasquale Petrone (1964) Luiz Felipe
Alencastro (1977) colocam em seus estudos sobre a historia da ocupacao do sudeste brasileiro
como os caminhos, os rios navegaveis e os assentamentos produzidos pelos indigenas

serviram de porta de entrada para o colonizador Europeu para acessar as aldeias e se adentrar
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no interior do continente.

Procuravam pelos indigenas pois este ndo s6 oferecia o conhecimento local sobre os
recursos da natureza que encontravam, mas também porque a demografia dos assentamentos
dos portugueses ainda oferecia pouca mao de obra para que se conseguisse produzir uma
ocupagcdo do espago com uma producdao agricola significativa, tornando vital, para a
concretude do projeto colonial, a sujeicdo do trabalho indigena. As “Vilas”, como eram
chamadas as primeiras ocupacdes dos colonos europeus, necessitavam do indigena para o
trabalho na terra, mas também precisavam deste para sua prote¢do no ambiente hostil e
recém-colonizado fazendo com que, em especial no comego do processo colonizatodrio,
algumas populagdes locais fossem tratadas como mao de obra a ser administrada em cativeiro
e outras como aliangas importantes para garantia da permanéncia dos assentamentos
portugueses.

Essa territorializagao colonial se deu de maneira extremamente confusa e desordenada
pois foi também, em grande parte, consequéncia do conflito entre os agentes da colonizacgao,
que procuravam colocar em pratica projetos distintos de colonizacdo das terras do novo
mundo. Os dois principais novos agentes desta territorializagdo eram os jesuitas e os colonos,
cada um destes possuia sua propria apreensdao do espaco produzindo logicas de organizagao
territorial conflitantes que inseriram os povos nativos em ldogicas distintas de assimilagdo e
sujei¢do da forca de trabalho. E importante salientar que, como aponta Petrone (1964), apesar
dos interesses desses agentes serem muitas vezes antagonicos, eles sempre convergiram no
uso da mio de obra indigena, se diferenciando apenas nas formas de sujeicdo destes
individuos.

O jesuita precisava do indio para a conversdo catélica, a agcdo do jesuita era motivada
pela presenca numerosa de contingentes indigenas que constituia a matéria-prima da
gigantesca obra de ampliagdo dos quadros catdlicos a que se propunham. Enquanto que para o
colono, ou “vileiro”, o indigena tinha sua importdncia como mao de obra pois precisavam
compensar a baixa densidade demografica de seus assentamentos com o trabalho for¢cado dos
indigenas que mantinham em cativeiro.

Durante o comeco do século XVI os missionarios empregaram esfor¢os extremos em
encontrar e converter as aldeias do interior das capitanias, em especial a de Sdo Vicente, onde,
como colocado por Petrone, os jesuitas constituiram a “ponta de lanca” do processo
colonizatdrio, adentrando a fundo no interior da capitania e fundando os aldeamentos, ou
povoados de fé catolica onde catequizavam os nativos.

E natural que estes projetos estivessem em constante conflito pois como aponta
Petrone:

“Compreende-se que o tipo de relagdes que logo se estabeleceram entre o
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colono e o indigena ndo poderia satisfazer aos objetivos dos jesuitas,
especialmente a institui¢do da escravatura como pratica rotineira”

(PETRONE, 1964, p.65)

Ao longo do primeiro século de contato dos portugueses com o novo continente, a
companhia de Jesus se preocupou em contatar grande parte das aldeias que se encontravam
nas dependéncias da capitania de S3o Vicente, empregando esfor¢cos homéricos, atravessando
matas densas em pequenos grupos, adentrando um territério desconhecido cujo a vegetacao
lhes era estranha (Lugon, 1977).

C. Lugon (1977) narra algumas das historias dos principais personagens deste
delirante exercicio de fé. Com ressalvas para os romantismos empregados nestes relatos, o
que se pode afirmar com certeza ¢ que o empenho jesuita foi o primeiro a abrir o caminho
para o reconhecimento do interior do sudeste da colonia. O conhecimento dos caminhos, dos
rios, da vegetacdo e da fauna completamente estranha ao olhar europeu nao teria sido possivel
sem o impeto jesuita em primeiro conhecer os habitantes dessas novas terras. Foram eles os
primeiros a se preocuparem em aprender os idiomas locais, organizando-os em uma lingua
geral chamada de Tupi-Guarani.

Os jesuitas idealizavam, a partir dessa aproximagao, criar uma republica catolica de
indigenas independente do mando da coroa portuguesa ou espanhola, republica esta que
chegou a se realizar durante algum tempo mais ao interior do continente. Este projeto ia de
encontro com a sociedade escravista voltada para a exportacdo idealizada pelos colonos
portugueses € espanhois, que viam na escravizagao do indio uma ferramenta fundamental
para este projeto

Este conflito entre projetos coloniais resultou em uma legislagdo extremamente
ambigua com relacdo ao direito do colono de se valer da escravizacao indigena, criando um
impasse entre 0s grupos que atuavam na colonizagdo da capitania e o império colonial. O
atrito entre estes grupos acabou culminando na expulsdo dos jesuitas da capitania de Sao
Vicente durante doze anos em 1640 (Petrone, 1964)

As leis, promulgadas através das cartas régias, sdo analisadas em seus pormenores por
Petrone. Os atos do governo, estabelecidos em 1605 (5 de julho), determinavam que “ em
nenhum caso se poderia escravizar os indigenas” e em julho de 1609 é promulgado a
declaracdo de que todos os indigenas eram livres “conforme o direito, € seu nascimento

natural”.

Pela mesma lei, e fato significativo, a posi¢do dos jesuitas ficava

restabelecida, dado que lhes era confiado o “protetorado dos indios e, a
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titulo exclusivo, a faculdade de o retirar da floresta e os instalar nas aldeias

e outros estabelecimentos (PETRONE, 1964, 1964).

Em 10 de setembro de 1611 sanciona-se a “ley sobre liberdade do gentio da terra, e
guerra que se lhe pode fazer”, que, em seu texto, a0 mesmo tempo reitera a liberdade do
indigena e trazia as “guerras justas” como possibilidade do cativeiro e escravizagdo e
comércio de escravos.

Desde o final do século XVI, Sao Paulo vivia uma crise de abastecimento de mao de
obra, agravada pela diminuicdo da oferta de escravos africanos, que eram caros e dificeis de
obter. Em resposta, os bandeirantes paulistas recorreram a captura de indigenas como uma
solugdo viavel e lucrativa. A economia paulista dependia diretamente da forca de trabalho
compulsoria, o que tornava as missdoes um obstaculo intoleravel para os interesses
bandeirantes.

Lugon (1977, p. 122) observa que "os paulistas viam nos jesuitas uma forca
estrangeira que interferia em seus direitos naturais sobre o territorio, enquanto os jesuitas
viam nos bandeirantes uma ameaca constante a sua missdo espiritual e a propria
sobrevivéncia dos Guarani".

Entre 1628 e 1632, Manuel Preto e Raposo Tavares lideraram expedigdes
devastadoras contra as reducdes do Guairad. Segundo Pasquale Petrone (1968, p. 95), essas
expedi¢des resultaram na captura de cerca de 50 mil indigenas, que foram levados para Sao
Paulo e vendidos como escravos. Os ataques ndo se limitavam a saques; aldeias inteiras foram
destruidas, e os indigenas que resistiam eram mortos ou forcados a se submeter. Esse periodo
foi marcado por uma verdadeira guerra ndo oficial entre os jesuitas e os bandeirantes.

Os jesuitas, percebendo que ndao podiam depender da protecdo das autoridades
coloniais espanholas, decidiram militarizar as redugdes, autorizados pela “cédula real de
1639”, que permitia o armamento dos Guarani para a autodefesa. Clovis Lugon (1977)
descreve esse momento como uma "mudanga estratégica", na qual os jesuitas passaram a
combinar seus esforcos espirituais com a¢des militares para proteger suas comunidades.

Luiz Felipe de Alencastro (2000) acrescenta uma perspectiva geopolitica,
argumentando que a disputa territorial entre Portugal e Espanha estava diretamente
relacionada ao conflito entre bandeirantes e jesuitas. Para Alencastro (2000, p. 108), as
incursdes paulistas serviam como "uma ferramenta de expansdo territorial portuguesa",
antecipando em décadas as conquistas que seriam formalizadas com o Tratado de Madri em
1750. Os jesuitas, por sua vez, estavam empenhados em preservar a integridade das terras
espanholas e impedir a explora¢ao dos Guarani como mao de obra escrava.

Bartolomeu Melia (1990) destaca que muitos caciques guarani se aliaram ativamente
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aos jesuitas, liderando agdes de defesa e organizando fugas estratégicas para regides de dificil
acesso. Melia (1990, p. 75) observa que "a alianga entre os jesuitas e as liderancas indigenas
ndo era apenas de conveniéncia, mas uma verdadeira unido de propoésitos, baseada no desejo
comum de preservar a liberdade e a cultura guarani".

Até meados de 1640, os jesuitas ja haviam adentrado o territério até as margens do
Rio da Prata, se encontrando com a fronteira dos territorios andinos controlados pelos
colonos espanhdis. Por onde passavam construiram reducdes, onde se empenharam no
trabalho de catequizagao de diversas etnias Tupi Guarani.

A criagdo das redugdes jesuiticas no territorio guarani foi motivada ndo apenas pelo
objetivo religioso de evangelizagao, mas também pela necessidade de protecao dos indigenas
contra a crescente ameaca dos bandeirantes paulistas. Durante o século XVII, os bandeirantes
se tornaram uma forca central na expansdo territorial da Coroa Portuguesa, promovendo
incursdes regulares em territorios sob dominio espanhol para capturar e escravizar indigenas.
Esse contexto de guerra permanente entre os bandeirantes e as comunidades indigenas levou
0s jesuitas a criar um sistema de aldeias fortificadas para garantir a sobrevivéncia fisica e
cultural dos Guarani.

Pasquale Petrone (1968) destaca que, embora as redugdes fossem inicialmente
concebidas como espacos de evangelizagdo e reorganizagdo social, a pressdo militar dos
bandeirantes obrigou os jesuitas a transforma-las em verdadeiros refiigios militares, com forte
estrutura defensiva. Petrone observa que entre 1628 e 1632, as incursdes paulistas devastaram
varias redugdes, provocando um éxodo massivo dos Guarani e destruindo aldeias inteiras,
como aconteceu em Guaira, onde pelo menos 60 mil indigenas foram capturados e vendidos
como escravos em Sao Paulo (Petrone, 1968, p. 94).

Clovis Lugon (1977) enfatiza o papel das redugdes como uma espécie de republica
autonoma dentro do mundo colonial, criada para proteger os Guarani das constantes ameagas
externas. Para ele, a Reptblica Guarani foi uma resposta direta as investidas bandeirantes e a
falta de protecdo efetiva por parte da Coroa Espanhola, que, a época, enfrentava dificuldades
para controlar suas colonias. Nesse cenario, os jesuitas obtiveram autorizagdo para armar as
redugdes, treinando os proprios indigenas para a defesa de suas aldeias. Segundo Lugon
(1977, p. 118), a introdu¢do de armas de fogo e a organizacdo militar dos Guarani marcaram
um momento decisivo na historia das missoes: "De simples aldeias religiosas, as redugdes se
transformaram em fortalezas, onde os Guarani aprenderam ndo apenas a sobreviver, mas a
resistir."

Um episddio emblematico dessa militarizacao foi a Batalha de Mboror¢, ocorrida em
1641, quando os Guarani, armados e treinados pelos jesuitas, enfrentaram e derrotaram os

bandeirantes em uma das mais importantes vitérias indigenas do periodo colonial. Esse evento
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consolidou a posi¢do das redugdes como um espaco de resisténcia militar e cultural. Segundo
Pasquale Petrone (1968, p. 145), a vitoria em Mbororé ndo apenas garantiu a sobrevivéncia
das missdes, mas também alterou o equilibrio de poder na regido, estabelecendo uma relativa
estabilidade para as reducdes durante as décadas seguintes. A organizagdo militar das
redugdes ndo se limitava a defesa passiva. Clovis Lugon (1977) destaca que os caciques e
guerreiros guarani desempenharam um papel crucial na lideranga das batalhas, combinando
taticas indigenas de guerrilha com o uso das armas europeias. Essa fusdo de praticas militares
distintas permitiu aos Guarani protegerem suas terras por mais de um século, mantendo uma
autonomia inédita dentro do sistema colonial ibérico.

Deste momento em diante o destino de grande parte das comunidades Guarani, se
divide entre dois projetos reducionistas que os utilizaram como mao de obra. De um lado a
construcao da Republica Guarani e do outro os Aldeamentos Paulistas onde serviam de mao

de obra para os fazendeiros locais da capitania de Sdo Vicente.

Aldeamentos Paulistas e o Trabalho Dos Povos Tupi-Guarani
na Territorializacao de Sao Paulo

Com diversos recuos e avangos sobre a questao do uso do trabalho indigena a lei da
coroa portuguesa acabou por favorecer a escravizacdo. A questdo se torna determinante na
medida em que, no final do século XVII se encontram metais preciosos na colonia e os
paulistas ameagam ndo realizar mais expedi¢des para as areas de minas por ndo poderem
contar com o contingente necessario de indigenas. E neste contexto que a CAmara Municipal
paulistana e as autoridades reais e eclesiasticas assinam um acordo, sancionado pelas Cartas
Régias de 26 de janeiro e 19 de fevereiro de 1696 dando inicio ao regime da administragdo e a
efetiva escravizacao do indigena.

A carta, apesar de sancionar o cativeiro, determinam que os indios deveriam ser
tratados como individuos livres e serem devidamente doutrinados pelos colonos nos modos
de vida civilizados. A formaliza¢do da administracdo do indigena fez com que uma série de

regras, ligadas ao cativeiro indigena fossem adotadas:

“I - Fica concedida aos moradores de Sdo Paulo e seus descendentes, por linhagem
masculina a administracdo dos indios.

2 - Os administradores deveriam viver em aldeamentos organizados dentro dos
termos instituidos pela carta Régia

3 - Deveriam trabalhar uma semana para si ¢ outra para seus administradores sendo
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pagos por seus trabalhos neste tltimo caso.

4 - Os moradores ndo poderiam levar mais da metade dos indigenas dos aldeamentos e

sua auséncia ndo poderia demorar mais de 4 meses

5 - Metade do salario deveria ser antecipado e pago as autoridades religiosas do

aldeamento

6 - Nao estavam aptos ao trabalho menores de 14 anos ou maiores de 60, assim como

indias casadas ou solteiras bem como vituvas dependentes

7 - Indias s6 poderiam sair em dois casos, sempre na companhia de familiares, em
atividades apropriadas como amas de leite, no caso de casamento com escravos, estes

ficariam livres, indo residir no mesmo aldeamento.
8 - Na auséncia de descendentes, dos administradores falecidos, os aldeamentos

ficariam pertencendo a coroa. (Petrone, 1964)”

No entanto, as restrigdes impostas pela metropole raramente eram respeitadas.
Alencastro (2000) enfatiza que "os aldeamentos, sob o pretexto de proteger e catequizar,
institucionalizaram uma forma disfarcada de escravizagdo, garantindo aos colonos um fluxo
constante de mio de obra barata"(2000, p. 189). E neste momento que as Redugdes de Sdo
Paulo, ou Aldeamentos, passam a funcionar exclusivamente como cativeiros de mao de obra a
servico dos interesses dos colonos donos de terras.

Petrone (1964) chama de ‘“aldeamentos”, onde eram administrados os indigenas
cativos que poderiam servir de mao de obra para os colonizadores. A distingdo entre aldeias e
aldeamentos parte de um reconhecimento, de uma nog¢ao do colonizador, de que as “tdbuas”
indigenas se contrapunham diretamente com as cidades europeias. Neste sentido atribuiram as
moradas indigenas o nome de aldeias, o mesmo nome dos agrupamentos rurais europeus que
se opunham ao status elevado do “urbano”. As aldeias, portanto, eram uma organizagao
espontinea das comunidades indigenas, enquanto que os “aldeamentos” preveem um projeto
de ocupacdo e administragdo do espago orientado para o trabalho. Mais associado ao
planejamento urbano de ocupagdo ou ao menos a um “fruto de uma intencdo objetiva”
colonial.

O sistema funcionava como um esquema de exploragdo organizado e
institucionalizado. Os fazendeiros estabeleciam relagdes proximas com os administradores
dos aldeamentos e requisitavam indigenas para trabalhar em suas propriedades por periodos
que muitas vezes ultrapassavam os quatro meses estipulados pelas normas. Esses
trabalhadores eram utilizados principalmente em atividades agricolas, como o plantio e a
colheita de mandioca, milho e cana-de-agucar, além de servigos de construcao, pesca e

transporte.
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Para além dos limites da capitania de Sdo Vicente, foi instituido em 1757, o Diretorio
dos Indios, elaborado pelo governador do Grio-Para, Francisco Xavier de Mendonga Furtado,
que seria adotado também em outras capitanias. Foi uma tentativa oficial de reorganizar a
administracdo dos indigenas, substituindo o controle jesuitico por uma gestdo diretamente
vinculada a Coroa Portuguesa. Essa politica fazia parte das reformas pombalinas, que
buscavam integrar as populagdes indigenas ao sistema colonial por meio da imposi¢ao de
novos modelos culturais, econdmicos e sociais.

Essa medida procurou distanciar os Jesuitas do controle dos aldeamentos e
enfraquecer o poder da igreja na colonia, introduzindo como administradores de alguns
aldeamentos, a figura do administrador de indigenas, que substituia ou, em alguns casos,
auxiliava as fungdes da presenga jesuita em certos aldeamentos.

Apesar dessas tentativas de controle, a transicdo para o modelo estabelecido pelo
Diretério foi marcada por inumeras tensdes. Muitos indigenas resistiram a imposi¢ao de
novas regras, recusando-se a trabalhar nas terras dos administradores coloniais ou
desobedecendo as ordens dos parocos. Anselmo Alfredo (2004, p. 143) aponta que "o
Diretério tentou disfarcar o trabalho compulsério como uma forma de integracao social, mas
na pratica, perpetuou a exploracdo econdmica ¢ a fragmentacdo das redes comunitarias
indigenas".

Segundo Anselmo Alfredo (2004), "o discurso de civilizacao e evangelizagao servia
como uma fachada para legitimar a exploracdo, enquanto os fazendeiros garantiam um fluxo
constante de trabalhadores a custo praticamente zero". Alfredo ressalta que essa relagdo
profundamente desigual reforcava o dominio econdmico dos colonos brancos sobre as
comunidades indigenas, consolidando uma estrutura de poder que perdurou por séculos.

A auséncia de fiscalizagdo efetiva permitia que os fazendeiros se valessem dos
indigenas ndo apenas para o trabalho agricola, mas também para tarefas domésticas e servigos
em cidades vizinhas, como transporte de mercadorias. As mulheres indigenas, frequentemente
relegadas ao trabalho interno, eram requisitadas como amas de leite, cozinheiras ou
empregadas nas casas dos fazendeiros. Camila Salles Faria (2016) aponta que essas praticas
contribuiam para desarticular as redes familiares indigenas, impondo novas dindmicas sociais
que fragilizavam as comunidades aldeadas.

A criagdo dos aldeamentos levou a uma reconfiguragdo espacial no Planalto Paulista,
fragmentando os territorios indigenas tradicionais e inserindo-os em um novo sistema de
ocupacao colonial. Os aldeamentos ndo eram constituidos apenas pelos guarani, pois, como
coloca Petrone (1964), o trafico de indigenas entre capitanias era muito recorrente. Luiz
Felipe de Alencastro (2000), destaca que os “descimentos”, como era chamado o trafico de
indigenas entre capitanias, foram parte de uma politica mais ampla de conquista e
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disciplinamento das populag¢des indigenas, inserindo-as em um sistema de exploragdo
permanente, mas sem o rotulo oficial de escraviddo. O autor ressalta que "os aldeamentos
funcionavam como instrumentos de controle politico e econdmico, permitindo a Coroa
Portuguesa expandir sua influéncia territorial enquanto satisfazia a demanda por mao de obra
nas fazendas e centros urbanos" (2000, p. 189).

Camila Salles Faria (2016) aponta que a politica de descimentos criou verdadeiros
"mosaicos ¢étnicos", misturando diferentes grupos indigenas dentro de aldeamentos
organizados para facilitar o controle. Esse processo foi parte de uma tentativa deliberada de
enfraquecer as redes tradicionais de solidariedade entre os indigenas, impedindo a formagao
de resisténcias coletivas.

Faria observa que "a convivéncia for¢ada entre povos de diferentes origens, embora
tenha facilitado o controle colonial, também abriu espago para a construgdo de novas redes
culturais, que resultaram na criacdo de uma cultura hibrida e resistente"(2016, p. 48). Petrone
(1964) coloca que a grande maioria dos aldeados pertencia ao tronco Tupi-Guarani, sendo sua
presenca nos aldeamentos tdo preponderante que sua lingua tornou-se uma das mais faladas
dentre os administradores dos aldeamentos na capitania de S3o Vicente até meados do século
XVIII, servindo de lingua franca de comunica¢ao mesmo dentre indigenas de etnias distintas.

A vida dentro dos aldeamentos ¢ resultado da nova mentalidade reinante nas terras
colonizadas, que impde uma nova territorializagdo aos povos originarios, agora sujeitos a
trabalhos forcados nas fazendas enquanto habitavam centros de catequizagdao onde o Unico
traco cultural que lhes era permitido conservar era a lingua. Segundo Petrone (1964), o padrao
de vida dos indigenas aldeados, ao longo do século XVIII ¢ considerado “miseravel”, devido
a limitagdo de recursos que o regime colonial lhes destinava. As casas eram construidas de
pau-a-pique e dispunham apenas de um ou dois comodos, geralmente sem barreacio, coberta
com sapé. Estas casas eram pouco durdveis e eram reconstruidas vérias vezes. Nao havia
muita mobilia na casa, pois a maior parte dos habitantes passava o dia na roca, ndo dando
tanta atencao a casa.

A condi¢do de vida nos aldeamentos era marcada pela extrema precariedade, como ja
analisado por Pasquale Petrone (1967). A alimentacdo era insuficiente, limitada a mandioca,
milho e poucas fontes de proteina. Essa situagdo de subnutri¢do cronica fazia com que os
indigenas aldeados se tornassem especialmente vulneraveis a epidemias e doengas de
caréncia.

A alimentagdo também era precaria (ver Pasquale Petrone nota 903, p 326). A base da
alimentacdo era farinha de mandioca, “legumes como: favas, abdboras e outros que podem
colher da terra, folhas de mostarda e ervas cozidas...”. Quase ndo havia carne na alimentacao
do indio, “milho e mandioca, em muitos casos um ou o outro, € mais feijado, forneciam os
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elementos para a alimentacdo didria. Limitada a caca, ndo foi substituida pela cria¢do, ao
mesmo tempo decrescendo o papel da pesca”. A alimentacdo dos padres, porém, era rica,

expressando a desigualdade vivenciada nos aldeamentos.

O estado se subnutri¢cdo em que viviam os aldeados, especialmente com o
progredir do processo de abandono parcial de seus habitos tradicionais,
teria contribuido para que se tornassem vitimas, em geral indefesas, de
endemias e particularmente de moléstias de caréncia (PETRONE, 1964,
p.327).

Anselmo Alfredo (2004, p. 127) reforca que "o estado de miséria nos aldeamentos nao
era apenas uma consequéncia das dificuldades coloniais, mas parte de uma politica
intencional de manutencdo da dependéncia". O pouco acesso a recursos € a constante
vigilancia das autoridades religiosas e coloniais dificultavam qualquer tentativa de
reorganizacao autdbnoma por parte dos indigenas.

A populagao dos aldeamentos era composta principalmente por “mulheres, velhos e
criangas” e, dentre as mulheres, varias vitivas. Os adultos homens eram requisitados para os
trabalhos oficiais, € se ausentavam por meses ou até anos. A populacao que restava dentro dos
aldeamentos procurava se dedicar a manutengdo interna dos cultivos, da educacdo das

criancas aldeadas ¢ da vivéncia dos aldeados.

Os homens, mesmo os de idade avancada, deveriam se dedicar ao cultivo do

solo. A viuva idosa ou ndo, se dedicariam a fiar, fazer a louga e a preparar

a comida, algumas também deveriam lavrar a terra. (PETRONE, 1964,
p.327)

A partir dos momentos em que se julgassem aptas para auxiliar os trabalhos na
fazenda (muitas vezes antes da adolescéncia) as criangas passavam a acompanhar os pais em
suas viagens para os oficios.

As criancas no aldeamento eram catequizadas e enviadas em oficios espirituais, mas
apesar do diretério colocar a presenca de escolas nos aldeamentos, grande parte da educacao
era feita na experiéncia cotidiana, ensinada pelas mulheres presentes nos aldeamentos.
Grande parte da manutengdo e preservacdo dos costumes e tradigdes Guarani pode ser
atribuida ao papel das maes guarani que, ao longo do periodo colonial, trataram de educar
seus filhos fora do ambito das escolas jesuitas, onde eram submetidos a catequese.

No entanto, mesmo diante dessas condigdes adversas, os aldeamentos foram também
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espacos de resisténcia cultural e preservacdo de saberes tradicionais. Camila Salles Faria
(2016) destaca o papel das mulheres indigenas nesse processo, especialmente na transmissao
de conhecimentos sobre a lingua, as praticas agricolas e os rituais religiosos. As maes
guaranis, muitas vezes excluidas das atividades formais de catequizacdo, assumiram a
responsabilidade de educar seus filhos fora do alcance das escolas jesuiticas, garantindo a
sobrevivéncia de aspectos essenciais de sua cultura. Faria (2016, p. 62) coloca que "as maes
guaranis, ao cuidar da educagdo cotidiana de seus filhos, resistiram silenciosamente ao projeto
de assimilagao cultural imposto pelas autoridades coloniais".

Grande parte do tempo era gasto na igreja, onde eram executadas as “obrigacdes
espirituais”. A igreja era extremamente presente nos aldeamentos, € possuia um papel
pedagogico central, ensinando a doutrina crista e todas as manhas para os pequenos da aldeia.
Na igreja se enterravam também os mortos.

Todos os aldeamentos possuiam festividades religiosa. Em especial as de Sao Miguel
e Nossa Senhora do Rosario e outras santidades que eram festejadas em aldeamentos
especificos. As festividades atraiam varias pessoas dos aldeamentos vizinhos, mesmo brancos
que queriam participar da festa. As igrejas possuiam suas proprias bandas onde se fazia
“musica dos indios”.

As festividades nem sempre corriam de maneira harmoniosa pois, como colocado
pelos padres do diretorio: “As vezes, como no caso da festa de Nossa Senhora do Rosario, em
Sao Miguel, terminavam em pancadaria grossa” (p.328). Nao ¢ de se espantar uma vez que a
embriaguez era constante dentre os participantes da festa: “Nao ¢ de excluir que para essas
situagdes concorresse um consumo respeitavel de aguardente”.

O 4lcool se tornou um problema tdo grande dentro dos assentamentos, que a

erradicagdo de seu consumo se tornou um problema constante para o diretorio dos indios

Os padres do diretorio e aqueles responsaveis pelo aldeamento tentaram ao
maximo inibir o consumo de dlcool, mas sem sucesso, pois, com pouco
dinheiro que ganhavam (os indigenas) quando saiam a trabalho ja
conseguiam comprar a substdncia, mesmo que por meios ilicitos.

(PETRONE, 1964, p.333)

Virios bens que circulavam dentro dos aldeamentos eram de origem externa, sendo
abastecidos por meio de vendas nos arredores e comercializados com os padres. As vendas
dentro dos aldeamentos passaram a existir a partir do século XIX, a primeira sendo no
aldeamento de Pinheiros. Este comércio possibilitou com que os indigenas tivessem acesso a

uma variedade de produtos, incluindo a aguardente.

24



A organizacdo dos aldeamentos paulistas transformou profundamente a estrutura
social e cultural das populagdes indigenas. A familia, que anteriormente se estruturava no
molde de familias extensas ja apresentado, passou a ser reorganizada nos moldes europeus e
sancionada pela Igreja Catolica. O matrimonio tornou-se uma instituicdo regulada, com a
finalidade de impor os preceitos cristdos sobre os costumes indigenas. Apesar dessa tentativa
de controle, ainda era comum a ocorréncia de unides ilegitimas e a presenga de maes
solteiras, algo que os parocos frequentemente criticavam, sem conseguir erradicar
completamente.

Segundo Pasquale Petrone (1967), até meados do século XVIII, a maioria das unides
ocorria entre integrantes de um mesmo assentamento, resultado do isolamento extremo dos
aldeamentos, o que favorecia a endogamia e reforcava lacos de parentesco internos. Essa
pratica, embora consolidasse uma forte coesdo comunitaria, também contribuiu para a
reducdo da populagdo, devido aos efeitos de consanguinidade (Petrone, 1967, p. 337).

Os aldeamentos funcionavam como "ilhas" de populacdo indigena, relativamente
isoladas do processo de miscigenacdo mais amplo que ocorria nas areas urbanas e rurais
proximas. Esse isolamento, no entanto, comecou a diminuir a partir da segunda metade do
século XVIII, quando fazendas de colonos brancos passaram a se instalar ao redor dos
aldeamentos, requisitando cada vez mais o trabalho indigena (Petrone, 1967, p. 328). Essa
aproximacgdo levou ao estabelecimento de relagdes rotineiras entre as fazendas e os
aldeamentos, bem como ao surgimento de vinculos de parentesco entre familias de diferentes
aldeamentos.

Além disso, a organizagao familiar nos aldeamentos refletia tanto as imposigoes
coloniais quanto as estratégias indigenas de adapta¢do e sobrevivéncia. Pasquale Petrone
(1967) aponta que, apesar das tentativas de normatizagdo, as redes familiares mantiveram uma
flexibilidade tipica das comunidades indigenas, adaptando-se as novas condi¢cdes sem
abandonar completamente suas praticas tradicionais. A presenga de maes solteiras e vitivas,
frequentemente criticada pelos administradores coloniais, demonstra a capacidade dessas
mulheres de reconstruir suas vidas em meio as adversidades, muitas vezes assumindo o papel
de chefes de familia e sustentando seus filhos por meio do trabalho agricola e doméstico
(Petrone, 1967, p. 337).

O processo de declinio e extingdo dos aldeamentos foi gradual, mas se acelerou nas
ultimas décadas do século XVIII e no inicio do século XIX. Com a crise do sistema colonial e
a mudan¢a nas prioridades econdmicas da Coroa, os aldeamentos perderam sua funcio
estratégica. A populagdo indigena dos aldeamentos diminuiu drasticamente, devido a fuga, a

assimila¢do cultural forgada, a alta mortalidade causada por epidemias e ao trabalho exaustivo
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nas fazendas.

Verifica-se a partir destes relatos que a sujei¢do do trabalho Guarani na coldnia cria
uma situagdo muito particular de vivéncia, onde coexistem determinados tragos proprios do
periodo pré-colonial, como o cultivo em terras compartilhadas e o idioma Tupi-Guarani, com
as tradigoes catdlicas de culto e constituicdo de familias nucleares que se estruturam pelo
casamento, além da economia escravista que impele ao cativeiro e a sujeicdo forcada ao
trabalho nas fazendas.

Sobretudo se tratam de comunidades intrinsecamente ligadas ao processo colonial e
seu desenvolvimento. Trata-se de um escravismo indigena que atua no centro da expansao das
capacidades produtivas das fazendas de Sao Vicente e, por consequéncia, uma importante
frente de ocupagdo das terras que hoje configuram os municipios da regido metropolitana de
Sao Paulo.

Se passamos para o entendimento do desenvolvimento histérico do capitalismo no
territério da colonia, podemos observar os aldeamentos como parte da constituicdo da
acumulacdo primitiva, que constroi gradativamente relacdes singulares que aludem a logica e
o ordenamento da produg¢do capitalista na terra que viria a se suceder mais tarde.

Nota-se que, diferentemente da escravizagdo negra, o indigena conseguia acesso
direto ao dinheiro ao executar determinados tipos de trabalho, motivo pelo qual eram capazes
de ter acesso a mercadorias ilicitas como alcool. As longas expedicgdes a trabalho nas fazendas
provocaram uma nova forma para a reproducdo para aqueles que permaneciam dentro dos
aldeamentos, que agora precisavam mediar suas relacdes constantemente com o dinheiro para
suprir a falta de bens basicos encontrada nos aldeamentos.

Essa crescente mediacdo de bens com o mundo externo provavelmente levou ao
abandono do cultivo coletivo e a adogdo de uma nogao mais particular de propriedade, onde

cada familia possuia um pedago de terra particular para a sua produgao

Havia também querelas relacionadas a terra. Até meados do século XVIII
os superiores resolviam todos os problemas relativos ao cultivo. Mas a
partir do final do século passou-se a se definir a tendéncia de cada familia
permanecer em um pedago de terra, bem como foi-se tornando cada vez
mais angustiante lavrar o solo devido a espoliacdo sofrida pelos

aldeamentos (PETRONE, 1964, p.334)

A partir do séc. XVIII o Tupi-Guarani deixa de ser ensinado nas escolas, € se passa a

incentivar a assimilagdo dos aldeados, indicando ja uma crise dos aldeamentos devido ao
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proprio regime de estabelecimento de relagdes de trabalho propriamente capitalista sobre a
terra, processo que ja vinha acontecendo no Brasil desde a Lei de Terras de 1850. Com o
estabelecimento da propriedade privada no latifindio e o assalariamento do trabalhador rural,
o cativeiro deixou de ser um instrumento interessante para grande parte das elites agrarias do
sudeste. No comeco do século XIX os aldeamentos sdo desfeitos e grande parte de seus
residentes passam entdo a habitar “aldeias urbanas”.

O Diretério dos Indios foi oficialmente extinto em 1798, marcando o fim formal da
politica de administragdo em cativeiro dos indigenas. Ap6s o fim do diretdrio, muitos
aldeamentos foram simplesmente abandonados ou transformados em fazendas privadas,
enquanto os indigenas que ainda permaneciam neles foram dispersos ou absorvidos pelas
camadas mais pobres da populagdo colonial.

Camila Salles Faria (2016) aponta que ndo ha registros muito confidveis sobre o
destinos dos indigenas apds o fim dos aldeamentos, mas provavelmente os rumos tomados
pelas comunidades indigenas aldeadas foram multiplos como: integrag@o nas vilas e cidades,
onde se tornaram trabalhadores urbanos precarizados; absor¢ao pelas fazendas como
trabalhadores “livres”, mas em condi¢des de extrema exploragdo ou ainda a fuga para regides
mais remotas, onde tentaram reconstruir comunidades tradicionais, longe do alcance das
autoridades coloniais.

Muitos indigenas que permaneceram proximos as cidades mantiveram-se invisiveis
aos olhos das autoridades coloniais, misturando-se a populagdo mestica e preservando
praticas culturais em segredo. Segundo Luiz Felipe de Alencastro (2000), esse processo de
invisibiliza¢do foi um elemento-chave para a sobrevivéncia de algumas tradi¢cdes indigenas,
mas também contribuiu para a falsa ideia de que as populagdes indigenas haviam
desaparecido das areas urbanas.

Olhando para o contexto em que foram desmontados os aldeamentos, podemos
entender que diversas mudancgas ocorreram com relacdo a sua identidade e modo de vida ao
longo dos séculos em que foram submetidos ao cativeiro. Sobretudo sua incorporagdo ao
modo de producdo mercantilista da coldnia e a insercdo de diversos valores proprios da
catequese jesuita constituiram a reordenagdo espacial e simbodlica com que estes cativos
lidavam com sua territorialidade.

A adocdao do Tupi-Guarani, ou “lingua geral” dentro dos aldeamentos, sugere que
diversas populagdes “descidas” oriundas de outros processos de interiorizagao dos colonos ao
longo da costa brasileira foram incorporadas a cultura Guarani ao longo do periodo colonial,
resultando em uma identidade e territorialidade que se fixava na oposi¢do ao colonizador,
dado que grande parte destes povos permaneceu com suas crengas, preferindo ndo se
assimilarem com as populagdes brancas apo6s o fim destes aldeamentos.
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O projeto reducionista perpetrado pelos jesuitas na regido do Guaira na América
espanhola foi substancialmente distinto, e estd diretamente relacionado com a origem da
identidade Guarani Mbya, uma vez que se fez através de uma diferenciagdo entre os

indigenas reduzidos e aqueles que adentraram a mata procurando manter seu modo de vida.

Republica Guarani (Os M'bya e o vale do Guaira no Paraguai)

Entre os anos de 1610 e 1768, as redugdes jesuiticas espalhadas pela regido da Bacia
Cisplatina foram concebidas como vilarejos autossuficientes, organizadas para evangelizar e
proteger os indigenas da escraviddo praticada pelos colonos portugueses e espanhdis. Mas
também como parte de um projeto civilizatério mais amplo, que procurava sedentarizar o
indigena e educa-lo em uma espiritualidade e uma lingua estrangeira. Este processo resultou
em profundas transformacgdes sociais, culturais e economicas para os Guarani ocasionando na
formacao das sub-etnias Mby4, Kaiowa e Nhandeva.

As reducdes jesuiticas foram uma resposta direta as pressdes coloniais sobre o
territério guarani e a exploracdo da mao de obra indigena pelos colonos espanhdis e
portugueses. Desde o inicio do século XVII, os jesuitas instalaram aldeias organizadas com o
objetivo de proteger os Guarani da escravizagdo e de integra-los a cultura cristd. Segundo
Clovis Lugon, a Republica Guarani era "uma experiéncia Unica na historia das missoes", uma
tentativa de construir uma "sociedade crista perfeita" (LUGON, 1981, p. 42).

Diferentemente dos aldeamentos paulistas, as redugdes eram aldeias bem estruturadas,
muitas vezes com milhares de habitantes. Clovis Lugon descreve a Republica Guarani como
uma "cidade ideal", com igrejas, escolas, oficinas e areas de cultivo bem organizadas
(LUGON, 1981). Os indigenas tinham suas tarefas definidas, mas havia uma estrutura
comunitaria que respeitava parcialmente as liderancas indigenas tradicionais, como os
caciques e xeramdi, que serviam de mediadores culturais (MELIA, 1986).

Clovis Lugon (1977) descreve que a estrutura de trabalho nas missdes era baseada na
produ¢do comunitaria, ou seja, todos os indigenas participavam das atividades produtivas em
conjunto, ¢ os resultados do trabalho eram compartilhados. Heléne Clastres (1978) observa
que “o trabalho agricola era central na organizagdo das redugoes, e cada familia recebia um
lote de terra para cultivar, sob a supervisao dos missiondrios” (CLASTRES, 1978, p. 115).
Cada familia recebia uma pequena parcela de terra para cultivar, mas havia também grandes
areas onde se praticava os cultivos em mutirdo, supervisionados pelos jesuitas.

A vida nas reducdes era marcada por uma rotina estruturada e pelo controle rigoroso

dos jesuitas sobre todos os aspectos da comunidade. Os jesuitas introduziram ferramentas
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metalicas, novas técnicas agricolas e conhecimentos de constru¢do, transformando a
economia indigena. Heléne Clastres (1978) observa que “o trabalho agricola era central na
organiza¢do das redugoes, e cada familia recebia um lote de terra para cultivar, sob a
supervisao dos missionarios” (CLASTRES, 1978, p. 115).

Lugon descreve com detalhes o funcionamento da economia das reducdes. Grande
parte da producdo agricola e artesanal era destinada ao abastecimento das proprias aldeias,
1sso garantia a seguranca alimentar e a manutencdo das atividades cotidianas. O excedente era
trocado ou vendido em centros coloniais proéximos, como Assung¢do, Corrientes ¢ Buenos
Aires. Produtos como erva-mate, algoddo, tecidos e instrumentos musicais eram muito
valorizados. A receita obtida com o comércio do excedente era utilizada para comprar as
ferramentas e materiais que ndo eram produzidos localmente; construir novas igrejas, escolas
e reforcar a seguranca das missoes contra ataques externos. Segundo Clovis Lugon (1981), "a
organizagdo economica das missoes era uma combinag¢do singular de autossuficiéncia
comunitaria e economia de mercado, sempre controlada pelos jesuitas para evitar a
exploragdo dos indigenas” (LUGON, 1981, p. 65)

Apesar da producdo organizada e do comércio de excedentes, as missdes jesuiticas
ndo permitiam a acumulacdo privada de riqueza. Toda a producdo e os lucros eram
controlados pelos jesuitas e revertidos para o bem comum. Esse modelo refletia tanto os
principios da Igreja quanto a propria tradicdo guarani de evitar a concentragcdo de poder
econdmico em individuos ou familias especificas. Egon Schaden (1954) destaca que "essa
auséncia de acumulagdo privada evitou o surgimento de desigualdades internas, mantendo o
carater comunitario da economia guarani” (SCHADEN, 1954, p. 71).

Relatos de missiondrios destacam que, para motivar os Guarani a participar das
atividades produtivas, o trabalho muitas vezes era realizado em formas de cantoria, musica e
celebragdes coletivas. Os Guarani continuavam praticando o trabalho agricola em grupo, com
pausas para dangas e festivais tradicionais. Embora os jesuitas tentassem impor uma ética de
trabalho europeia, eles acabaram adaptando-se ao ritmo guarani, respeitando parte dessa
cultura festiva. Pierre Clastres (1975) comenta que "o trabalho nunca se tornou uma
obrigacgdo exaustiva para os Guarani; mesmo nas redugoes, havia espago para o ocio, a festa
e a espiritualidade” (CLASTRES, 1975, p. 54).

Além do trabalho agricola, a educacdo também foi parte fundamental da vida nas
missdes, onde criancas guaranis aprendiam, junto com a religido cristd, os oficios da musica,
da leitura e das habilidades manuais. Pasquale Petrone (1976) coloca que “os jesuitas
utilizaram a musica como uma ferramenta de evangelizacdo, formando corais indigenas que
se tornaram famosos em toda a regido” (PETRONE, 1976, p. 123).

A religido crista era o eixo central da educagdo nas reducdes. Segundo Bartolomeu
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Melia (1986),

[...] a catequese foi uma forma de didlogo intercultural, mas também de
controle ideologico, ja que buscava moldar a visdo de mundo dos Guarani

segundo preceitos cristdos (MELIA, 1986, p. 93).

Desde cedo, as criangas participavam de aulas de catequese, aprendendo os
fundamentos do cristianismo, orac¢des, hinos religiosos ¢ historias biblicas. O ensino religioso
era feito em lingua guarani, o que facilitava a compreensao e permitia maior integracao
cultural. Os jesuitas também ensinavam conceitos morais e civicos, alinhados a doutrina
crista.

Além da catequese e da musica, os jesuitas ensinaram leitura e escrita, principalmente

em lingua guarani, mas também introduziram o espanhol e o latim. Melia (1999) ressalta a
importancia da alfabetizacao: "O dominio da escrita em guarani deu aos indigenas uma nova
ferramenta para a preservag¢do cultural e a comunicagdo entre diferentes comunidades”™
(MELIA, 1999, p. 108). A alfabetizagdo foi incentivada para facilitar o ensino religioso ¢ a
administracao das aldeias. Os Guarani alfabetizados desempenhavam fungdes administrativas,
como escrivaes, assistentes religiosos e professores auxiliares. Muitos documentos das
reducdes — cartas, relatos e até partituras musicais — foram escritos por indigenas.

A arquitetura das missdes combinava influéncias europeias e elementos indigenas,
resultando em construgdes funcionais, mas adaptadas ao clima e as condic¢des locais. As casas
nas reducdes eram retangulares, construidas de adobe ou madeira, com telhados de palha ou
telhas de barro. Cada casa abrigava varias familias, com divisdes internas simples. Ao
contrario das teyi-oga tradicionais, as casas nas missdes tinham espacos mais definidos para
dormir, comer e trabalhar, o que reforcava a segmentacao do cotidiano.

A arquitetura religiosa foi um dos maiores destaques das missdes, com a constru¢ao
de igrejas monumentais, muitas vezes decoradas com esculturas e pinturas feitas pelos

proprios Guaranis. As igrejas eram grandes e suntuosas, inspiradas no estilo barroco europeu,
mas adaptadas ao contexto local. Pasquale Petrone (1976) destaca a importancia dessas
igrejas: "As igrejas das missoes ndo eram apenas espagos de culto, mas também simbolos de
poder e identidade cultural, onde a arte indigena floresceu sob a orientagdo dos jesuitas”
(PETRONE, 1976, p. 137). Altares e retabulos eram adornados com elementos da fauna e
flora nativas, resultando em uma arte sacra hibrida, que misturava simbolismo cristdo e
guarani. As capelas menores serviam para celebragcdes mais intimas e rituais cotidianos.

O planejamento do espago dentro das redugdes também era bem distinto, pois as
missOes foram cuidadosamente idealizadas a partir de modelos urbanisticos europeus, com

ruas retas e uma divisdo clara dos espacos comunitérios. Clovis Lugon (1981) descreve essa
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organizagdo como uma "cidade ideal cristd", projetada para facilitar o controle social e
religioso: "A disposi¢do dos espagos nas redugoes refletia a logica europeia de ordem e
disciplina, mas adaptada ao modo de vida comunitario dos Guarani” (LUGON, 1981, p. 83).

Essa estrutura representava uma ruptura significativa em relacdo as aldeias
tradicionais guarani (tekoha) que eram organizadas sem uma divisdo rigida entre espacos de
trabalho, moradia e celebragdo. A estrutura tipica de uma redugao jesuitica incluia: uma praca
central, onde ficavam a igreja, a escola, a casa dos jesuitas e os edificios administrativos;
casas de moradia coletiva, que se localizavam ao redor da pracga e as areas produtivas, que
ficavam fora do ntcleo urbano, onde ficavam os campos agricolas, hortas e oficinas
artesanais. A divisdo espacial nas missdes tinha como objetivo organizar e controlar o
cotidiano dos indigenas, separando no tempo e no espago as atividades de trabalho, lazer e
moradia, 0 que representava uma ruptura com a vida tradicional guarani, em que ndo havia
uma distin¢ao nitida entre essas atividades.

A organizagdo das redugdes impactou diretamente a estrutura familiar dos Guarani,
que era baseada em um sistema de familias extensas e habitacdo comunal. Segundo Egon
Schaden (1954),

{...] a reorganizacdo das familias nas missoes resultou na fragmenta¢do
parcial das estruturas parentais tradicionais, mas manteve certa
continuidade, principalmente na educagdo das criangas dentro das casas

comunais (SCHADEN, 1954, p. 92).

Antes das missdes, as familias guaranis viviam juntas em grandes casas comunais,
compostas por um casal mais velho, suas filhas casadas, os genros e a geracao seguinte. Nas
missdes, as casas coletivas foram mantidas, mas com um modelo mais segmentado e
padronizado, e as familias extensas passaram a ser separadas em unidades menores, o que
enfraqueceu a coesdao tradicional das familias grandes. A estrutura patrilinear (onde a
autoridade masculina era central) foi parcialmente substituida por uma organizagdo mais
controlada pelos jesuitas, que supervisionavam o cotidiano das familias (Schaden, 1954).

Contudo, apesar das tentativas de assimilagdo cultural, muitos indigenas mantiveram
praticas tradicionais em segredo. Bartolomeu Melia aponta que “mesmo dentro das redugoes,
os Guarani continuavam a celebrar seus rituais de forma clandestina, preservando sua
espiritualidade e identidade cultural” (MELIA, 1999, p. 101).

Os Guaranis acreditavam no poder dos xeramoi (xamas, sdbios espirituais ou
curandeiros), que desempenhavam um papel central em rituais de cura e protecao espiritual.

Esses rituais eram acompanhados por canticos sagrados, conhecidos como ayvu rapyta, que
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transmitiam ensinamentos ancestrais e fortaleciam a conex@o com os espiritos protetores.
Segundo Leon Cadogan (1959), esses canticos eram considerados pelos jesuitas como
"supersti¢des perigosas" e, por isso, proibidos. Ele relata que muitos xeramoi foram
perseguidos e punidos quando tentavam continuar suas praticas dentro das redugdes: "4
sabedoria ancestral dos cantores espirituais era vista como uma ameag¢a a hegemonia cristd,
sendo reprimida violentamente pelos missionarios” (CADOGAN, 1959, p. 77).

Outra forma de resisténcia dos povos guarani foi a manutencao das antigas redes de
caminhos, abertos ao longo dos séculos de ocupagdo guarani, que atravessavam florestas,
campos e cursos fluviais, interligando aldeias e territérios em uma vasta area que hoje
abrange partes do Brasil, Paraguai, Argentina e Uruguai. Esses caminhos eram essenciais para
a sobrevivéncia e preservacdo da cultura guarani, funcionando como veias de comunicagdo
entre comunidades distantes, tanto nas missdes quanto nas aldeias livres.

Antonio Ruiz de Montoya, cronista jesuita, foi um dos primeiros a escrever, em
“Congquista Espiritual del Paraguay” (1639), sobre o uso das trilhas e das rotas fluviais pelos
Guarani para navegar pelos rios Parana e Paraguai, registrando uma alta mobilidade guarani

durante o periodo missioneiro. Bartolomeu Melia (1999) destaca que

[...] a mobilidade e o conhecimento profundo do territorio deram aos
Guarani uma vantagem estratégica, permitindo-lhes resistir ao controle

europeu e preservar suas tradi¢ées (MELIA, 1999, p. 112).

As trilhas permitiam que os Guarani se comunicassem fora do controle jesuitico,
transmitindo mensagens entre as aldeias e organizando celebragdes clandestinas nas florestas
proximas. Mensageiros (tupamba’é) percorriam longas distancias para levar informagdes
entre as missdes e os grupos nomades na floresta enquanto os xamas (xeramoi)
frequentemente utilizavam essas trilhas para fugir das missdes e continuar suas praticas
religiosas tradicionais em seguranga.

Em momentos de crise, como durante conflitos armados ou repressao religiosa, os
Guarani usavam essas trilhas para fugir das missdes e buscar refugio em locais de dificil
acesso na floresta. Muitas dessas fugas ndo eram aleatdrias, mas cuidadosamente planejadas
com base no conhecimento ancestral das rotas.

Melia aponta que em diversos momentos entre 1650 e 1768 ocorreram fugas em
massa, especialmente em resposta a tentativa de sedentarizacdo forgcada e repressao religiosa
(MELIA, 1986, p. 87). E mesmo apdés a expulsio dos jesuitas em 1768, essas redes
continuaram sendo usadas para reorganizar novas aldeias, muitas das quais mantém sua

localizagao até hoje. Como colocado por Pierre Clastres (1975)
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[-..] a dispersdo estratégica dos Guarani, facilitada por essas redes de
caminhos, foi uma forma de resisténcia contra o poder colonial, garantindo a

continuidade de seu modo de vida (CLASTRES, 1975, p. 72).

As trilhas ndo apenas facilitavam o deslocamento fisico, mas também tinham um
significado espiritual. Certos pontos ao longo das rotas, como fontes de agua, montes e
clareiras na floresta, eram locais de encontro para lideres religiosos e grupos familiares. Estes
espagos eram considerados lugares sagrados, onde os Guarani realizavam rituais de
purificacdo ou renovagdo espiritual. Maria Inés Ladeira (1988) ao se referir a estes espagos
aponta que

[...] esses pontos de encontro eram espagos de resisténcia cultural, onde os

Guarani podiam reafirmar sua identidade e se preparar para o proximo ciclo

de peregrinacdo em busca da Terra Sem Males (LADEIRA, 1988, p. 101).

Muitas dessas trilhas continuam existindo até hoje, sendo usadas por comunidades
guarani contemporaneas. Em regides como o Parque Nacional do Iguagu (Brasil) e a reserva
de Misiones (Argentina), trilhas antigas ainda sdo usadas para mobilidade e praticas culturais
tradicionais. Essas redes também se tornaram pontos de articulacdo politica e territorial,
ajudando os Guarani a reivindicar direitos sobre terras ancestrais.

Ha de se pensar no papel que estes caminhos tiveram na reconstrucdo da presenca
Guarani dentro o Sul e Sudeste Brasileiro ¢ se havia uma comunica¢ao com as comunidades
indigenas que se situavam do interior brasileiro para as encostas. Inferir sobre este assunto
nao ¢ muito facil devido a devastagdo que provavelmente apagou grande parte dos possiveis
caminhos.

A tentativa de supressdo das migragdes praticadas pelos Guarani talvez tenha sido
ainda mais determinante na relacdo dos Guaranis com as redugdes. Egon Schaden (1954)
afirma que “a mobilidade guarani era uma expressdo fundamental de sua cultura, sendo
dificil para muitos indigenas adaptar-se a vida sedentaria das redug¢oes” (SCHADEN, 1954,
p. 88). A Terra Sem Males era um elemento central da espiritualidade guarani. Segundo a
tradi¢cdo, seria um local de harmonia perfeita, onde ndo existiriam doencas nem sofrimentos.
Esse ideal impulsionava a constante mobilidade dos Guarani, que frequentemente deixavam
suas aldeias em longas peregrinagdes em busca desse territorio sagrado. Bartolomeu Melia
(1986) destaca que "as peregrinagoes religiosas eram vistas pelos jesuitas como rebeldia, e
muitas vezes os guias espirituais eram presos ou expulsos das redugées” (MELIA, 1986, p.
63).

A experiéncia das reducdes provocou uma série de continuidades e rupturas na cultura
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guarani. Por um lado, a introducdo de novas tecnologias e a reorganiza¢do das comunidades
em aldeias permanentes e sedentarias alteraram profundamente os padrdes de subsisténcia e a

relagdo dos indigenas com o territorio. Pierre Clastres (1975) argumenta que

[...] o sedentarismo for¢ado nas redugoes representou uma ruptura
radical no modo de vida dos Guarani, que tradicionalmente

valorizavam a mobilidade e a busca constante pela Terra Sem Males
(CLASTRES, 1975, p. 52).

O Vale do Guaira, no atual territério do Paraguai, é frequentemente citado como o
ponto de origem da divisdo entre as sub-etnias Guarani. Ledn Cadogan (1959) argumenta que
a formagdo dessas sub-etnias foi diretamente influenciada pelas experiéncias distintas dentro
das redugdes. Segundo ele, os Mbya resistiram de forma mais intensa a sedentarizagao,
mantendo sua mobilidade e suas praticas espirituais tradicionais, enquanto os Kaiowa e
Nhandeva se adaptaram de maneira mais profunda ao modo de vida das missdes
(CADOGAN, 1959, p. 89). Rafael Mendes Junior (2005) reforca essa analise, destacando a
importancia das migracdes internas dentro das redu¢des como fator de diferenciacdo cultural.
Ele afirma que “as diferentes sub-etnias emergiram como respostas as demandas das missoes
e a necessidade de adaptacdo a novos contextos” (MENDES JUNIOR, 2005, p. 67).

Os Mbya, conhecidos por sua forte resisténcia a sedentarizagdo, continuaram
praticando rituais religiosos clandestinamente e mantiveram a mobilidade territorial, muitas
vezes deixando as missdes para buscar a Terra Sem Males. Segundo Bartolomeu Melia
(1999), os Mbya se recusavam a abandonar a cosmologia tradicional e frequentemente

entravam em conflito com 0s missionarios.

A busca constante pela Terra Sem Males fez dos Mbyd um povo errante, que
preservou melhor do que qualquer outro grupo a espiritualidade original dos

Guarani (MELIA, 1999, p. 91).

Essa insisténcia na mobilidade e autonomia religiosa levou os Mbya a se
diferenciarem dos demais grupos, consolidando uma identidade marcada pela forte ligagdo
com a floresta e pela visao de que a vida sedentdria ndo era compativel com seus valores
culturais.

Ainda assim, o contato com as missdes provocou uma assimilacdo de varios

elementos da cultura cristd na cosmologia Guarani M’bya. Uma interessante associagao
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apontada por Melia (1999) ¢ a figura de Jesus Cristo, que passou a ser entendida pelos M’bya
como um equivalente aos seus lideres espirituais tradicionais, os xeramdi. Segundo
Bartolomeu Melia, Jesus foi visto nao apenas como o redentor cristdo, mas como um ser
espiritual poderoso, que protege os Guarani e oferece orientagio espiritual (MELIA, 1999, p.
104).

Outro sincretismo praticado pelos M’bya € o culto a santos cristdos, relacionando-os a
espiritos protetores ou for¢as da natureza ja presentes em sua tradicao espiritual. Imagens de
santos e cruzes passaram a ser veneradas ao lado de simbolos tradicionais guarani. A Virgem
Maria foi associada a figura de uma mae espiritual e protetora, ganhando destaque como

simbolo de protecao e cuidado. Maria Inés Ladeira (1988) observa que

[...] a veneragdo de santos entre os Mbya nunca foi uma simples reprodu¢do
do catolicismo europeu, mas uma forma de relacionar as figuras cristds as

entidades espirituais ja conhecidas pelo povo (LADEIRA, 1988, p. 97).

Os hinos religiosos cristdos também foram incorporados a tradi¢do de canticos
sagrados Mbya (ayvu rapyta). Esses canticos eram originalmente usados para transmitir
ensinamentos ancestrais e invocar prote¢do espiritual. Nas missdes, muitos hinos em guarani
foram criados pelos jesuitas para ensinar doutrinas cristds, mas os Mbya os reinterpretavam
essas cangdes com um significado proprio, conectando-os a sua visdo de mundo. Leodn
Cadogan (1959) afirma que "esses cdnticos, embora cristdos na forma, preservam uma
esséncia profundamente guarani, servindo como pontes entre o mundo indigena e a doutrina
crista” (CADOGAN, 1959, p. 89).

As redugdes jesuiticas chegaram a abrigar mais de 100.000 indigenas Guarani,
distribuidos em cerca de 30 missdes localizadas na regido da Bacia do Prata, entre os atuais
territorios do Brasil, Paraguai e Argentina (MELIA, 1986). Esse modelo de organizagio,
baseado no trabalho coletivo, na educagdo cristd e na preservacdo parcial da lingua e das
tradigdes guarani, alcangou grande prosperidade, mas acabou chamando a aten¢ao das coroas
ibéricas e dos colonos locais, que passaram a ver os jesuitas como uma ameaca ao controle
direto da regido (LUGON, 1981).

O Tratado de Madri, assinado em 1750 entre Portugal e Espanha, foi o primeiro
grande golpe contra a estrutura das reducdes jesuiticas. O tratado redefiniu as fronteiras
coloniais sul-americanas, transferindo para Portugal parte do territério das missdes jesuiticas,
incluindo sete redugdes situadas na margem oriental do Rio Uruguai, no atual estado

brasileiro do Rio Grande do Sul (PETRONE, 1976).

Essa transferéncia territorial gerou forte resisténcia entre os Guarani, que se recusaram
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a abandonar suas terras ancestrais para ceder espago aos colonizadores portugueses, a
imposi¢do do tratado foi percebida como uma ameaca existencial para o povo guarani, que
decidiu resistir militarmente. Essa resisténcia ao Tratado de Madri culminou na Guerra
Guaranitica, um dos episddios mais sangrentos da histéria colonial sul-americana. Liderados
por Sepé Tiaraju, figura que se tornou simbolo da resisténcia indigena, os Guarani das sete
redugdes afetadas entraram em confronto com tropas luso-espanholas (MELIA, 1986).

Os primeiros combates, em 1754, resultaram em vitorias pontuais dos Guarani, que
conheciam profundamente o territorio e utilizaram taticas de guerrilha para enfrentar os
soldados europeus (CLASTRES, 1975). No entanto, o nimero e o poder de fogo das tropas
luso-espanholas acabaram prevalecendo. Em 1756, na Batalha de Caibaté, milhares de
Guarani foram mortos, incluindo Sepé Tiaraju, que foi assassinado pouco antes do confronto
final (MENDES JUNIOR, 2005). A derrota marcou o fim da resisténcia organizada e deixou
as redugdes vulneraveis a ocupacao portuguesa.

Em 1767, o rei Carlos III da Espanha decretou a expulsao da Companhia de Jesus de
todas as coldnias, logo apos a decisdao portuguesa em 1759 (LUGON, 1981). Essa medida foi
motivada por desconfiangas politicas e pela crescente influéncia dos jesuitas, que eram vistos
como uma ordem poderosa e autdnoma, capaz de desafiar a autoridade real.

Com a expuls@o dos jesuitas em 1767, as terras das missdes foram confiscadas pelas
coroas ibéricas e posteriormente redistribuidas, servindo a interesses coloniais e privados.
Sem a presenca jesuitica, o sistema produtivo das redugdes colapsou, e grande parte dessas
terras foi convertida em fazendas de criagdo de gado e propriedades agricolas privadas
(MELIA, 1986, p. 87). Estancieiros e grandes proprietarios rurais receberam vastas extensdes
de terras, transformando as 4reas agricolas das missdes em fazendas comerciais,
especialmente para a producao de carne e couro.

No decorrer do século XIX, colonos europeus ocuparam a regido, fundando vilas e
cidades onde antes estavam as redugdes, contribuindo para o surgimento de uma nova
configuragao territorial na regido da Bacia do Prata (CLASTRES, 1975, p. 72).

Apesar dessas rupturas, os Guarani demonstraram uma notavel capacidade de
adaptacdo e resisténcia. A preservagao da lingua e a manutengdo de rituais sagrados foram
estratégias fundamentais para garantir a continuidade de sua cultura. Segundo Melia (1999),
“o espirito coletivo dos Guarani foi crucial para sua sobrevivéncia cultural, mesmo em meio

ds pressées externas mais severas” (MELIA, 1999, p. 114).
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Migragdes Guarani

A motivagdo para a migracdo Guarani ¢ o motor de intenso debate tanto na
antropologia que procura estabelecer as razdes para as migragdes recentes deste povo, quanto
para a arqueologia que procura estabelecer sua forma de dispersdo populacional no periodo
pré-colonial. As pesquisas sobre o assunto convergem para um papel central dos xamas
dentro das aldeias e suas visdes, que orientavam seu povo para uma migra¢cdo em dire¢do a
“terra sem mal”.

Nimuendaju (1987 [1919]) etndlogo alemao, foi o primeiro a se debrugar sobre tema
das migra¢des Guarani. Este pesquisador narrou sobre 3 grandes fluxos migratorios que saiam
do Mato Grosso do Sul em dire¢do ao litoral paulista, em todos os casos o grupo era
conduzido por Xamas que os guiavam para a “Terra Sem Mal”.

A migragdo para a terra sem mal descrita por Nimuendaju como uma peregrinacao
para fugir do fim do mundo (cataclismologia). Este argumento surge a partir de um mito
Guarani (p.189), coletado por Nimuendaji enquanto acompanhava alguns destes Guaranis
migrantes, que falava sobre um diluvio que teria destruido o mundo antigo e dado origem a
uma nova terra enferma e imperfeita.

Cadogan (1959) e Helene Clastres (1957), em seus contatos com os Guarani da regido
do Guaira elaboraram sobre a teoria de Nimuendaju, colocando que a migracao Guarani vem
da crenca de que o mundo sera destruido novamente e estaria sendo preconizado pelos
xamas, de maneira a provocar o grande éxodo de Guaranis da regido do Guaira, em dire¢ao
ao litoral paulistano.

Para estes pesquisadores a “terra sem mal” se trata de uma terra além do oceano
atlantico, e € possivel alcanga-la ainda em vida. Portanto o assentamento dos Guarani M’bya
no sudeste brasileiro teria sido uma opcdo gerada a partir da incapacidade de cruzar o
atlantico, o que levou Nimuendaju a procurar, por diversas vezes convencer os migrantes
Guarani a se assentarem ao longo da costa ao invés de se entregarem a empreitada mortal.

Outros pesquisadores (Schaden 1962, Cadogan 1959, ¢ Melida 1991), que se
debrucaram sobre esta questao notaram que nem todas as sociedades Guarani possuiam uma
énfase no fim do mundo ligada em parte a cataclismologia mas consideram também um
desejo de completude fisico-espiritual. Para eles a terra sem mal ¢ encontrar onde os Guarani
conseguissem assegurar sua reproduc¢ao fisica e cultural (nhandereko). Esta terra ndo esta do
outro lado do oceano e chegar 14 ndo significa tornar-se imortal.

Schaden (1962) chega a argumentar que a hipdtese do cataclismica da destruicao do

mundo estaria associada ao mito biblico do diluvio, e portanto mais associada as aldeias
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Guarani cujo os antepassados estiveram em contato com os jesuitas. (p.190) Enquanto que
para outras aldeias a migracdo estaria associada a procura do paraiso onde as condi¢des de
vida permitissem alcancar uma completude fisico-espiritual ou “aguyd;jé”.

Estas migragdes, em grandes levas de familias como as que observadas por
Nimuendaju que se deslocavam dos vales paraguaios em dire¢do ao Mato Grosso, ao Parana e
ao litoral paulista cessaram na segunda metade do século XX (Clastres). Segundo Hélene
Clastres isso se deu por causa da mudanca de papel dos xamads, que deixaram de ser os
profetas que mobilizaram a busca pela terra sem mal no mundo real, para se tornarem
pensadores, que especulam sobre esta terra mantendo ela viva na tradi¢ao ritual dos Guaranis
e em sua cultura.

Para a autora isso se sucedeu por causa da tragica experiéncia enfrentada pelos
Guarani em seu contato com a sociedade paraguaia. Os Guarani Mbya, apesar de se
recusarem a fazer parte da sociedade paraguaia, sabiam que seu modo de vida ja ndo podia
subsistir em tal sociedade e adotaram uma perspectiva pessimista com relagdo ao seu proprio
futuro. Para H. Clastres o discurso dos xamas nao pode mais dialogar com o sistema social
das aldeias, uma vez que ndo ha mais uma disponibilidade ampla de terras inexploradas pela
producao capitalista, € o modo de vida da aldeia ja se encontra marcado pelas relacdes com o
exterior, e portanto o0 xama ja ndo pode exercer o mesmo papel.

Melia (1991) interpreta a busca da “terra sem mal” como um fato mais pontual dentro
da historia dos Guarani que, a partir das pressdes externas exercidas pelos movimentos de
expropriacao de suas terras e perseguicdo do povo Guarani, saem a procura de terras dotadas
de uma certa “ordem ecologica”, ou seja, terras aptas a abrigar e garantir, em sua composicao
de fauna e flora, a reprodugdo da cultura Guarani.

Maria Inés Ladeira, apesar de argumentar que hd uma centralidade atual da busca pela
terra sem mal dentro do modo de vida Guarani e em suas migragdes, vé o movimento
migratério com um significado mitico-religioso, neste sentido, se aproximando de Schaden
(1962), porém coloca como centralidade as condi¢des ecologicas que permitam o
estabelecimento de novas Tekoas (aldeias). Para ela a territorializagdo e a identidade Guarani
M’bya ja se encontram marcadas pelos processos de expropriacao e demarcagao das terras, o
que provoca a necessidade de estabelecer estes territorios em mediacdo constante com o
Estado.

Garlet (1997) e Braga (2015) analisam as migragdes guaranis a partir do conceito de
oguata pord, que pode ser traduzido como “boa caminhada” ou “deslocamento sagrado”, um
termo central na cosmologia e na organizacao social dos Guarani Mbya. Esse conceito ndo se
limita a uma simples migracdo geografica, mas abrange uma dimensdo espiritual, social e

territorial. De acordo com Garlet (1997), os deslocamentos Guarani fazem parte de um
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processo ciclico de reterritorializagdo, no qual os indigenas reconfiguram seu espaco de
acordo com suas necessidades ecoldgicas e espirituais.

Para Braga (2015), o oguata pord ¢ uma resposta a desterritorializacdo forgada dos
Guarani ao longo da histéria. O autor argumenta que o deslocamento ¢ uma estratégia de
resisténcia, que permite aos Mbya manter sua identidade e autonomia, apesar das tentativas

de assimilacdo e apropriac¢do de suas terras. Como descreve Garlet:

Oguata pord age promovendo movimentos de desterritorializagdo que
consistem na perda do territorio original, ao menos de um territorio
continuo, e os Guarani Mbya utilizam como solug¢do para a ampliagdo
possivel dos seus espacos o movimento de reterritorializacdo, isto é, um
processo de relocalizagdo do espago. (GARLET, 1997, p. 18, apud BRAGA,
2015).

Esse processo implica uma circularidade territorial, na qual os Guarani ndo ocupam
um Unico territorio fixo, mas estabelecem redes entre aldeias e espagos naturais que
possibilitam sua permanéncia cultural e social.

A partir do século XIX, o Paraguai passou por um processo acelerado de privatizacao
de terras, impulsionado principalmente pela necessidade do governo de reorganizar a

economia apds a Guerra do Paraguai (1864-1870). De acordo com Garlet (1997):

A Guerra do Paraguai promoveu forte impacto nas terras dos

Guarani. O Estado paraguaio, durante o regime do Presidente Francia
(1814-1840), passou a ter controle sobre as terras, equivalentes a uma drea
de 98,5% do territorio. A legislacdo fundiaria sofreu modificagoes para
favorecer o Estado. De acordo com a Lei de Terras de 1883, a area minima
para a aquisi¢do individual era de 1.875 hectares. Esta medida permitia
somente aqueles com poder aquisitivo elevado conseguir o beneficio,
Jfavorecendo inclusive o estabelecimento do capital estrangeiro, como as

industrias. (GARLET, 1997, p. 38, apud BRAGA, 2015).

Essa reconfiguracdo territorial reduziu drasticamente o espago disponivel para os
Guarani, que tradicionalmente utilizavam areas extensas para caga, pesca e agricultura. Com a
privatizagdo das terras, os indigenas foram for¢ados a deixar seus territdrios ou a aceitar
condigdes precarias de trabalho em fazendas de erva-mate e laranja. Além disso, o avanco da
pecudria e das monoculturas destruiu parte significativa das florestas, fundamentais para o

sustento das aldeias Guarani. Como aponta Braga (2015), os indigenas passaram a ser
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considerados obstaculos ao desenvolvimento rural, o que incentivou politicas de expulsdo e
marginalizagao.

A expansdo das fronteiras agricolas nao foi o unico fator que contribuiu para a saida
dos Guarani do Paraguai. Desde o periodo colonial, os indigenas foram frequentemente
perseguidos por fazendeiros, autoridades estatais e até missionarios, que tentavam restringir

sua mobilidade. Segundo Garlet (1997):

Durante o século XVIII, os conflitos entre os Kaigua e os exploradores de
erva-mate recrudesciam devido a expansdo agricola nas dreas indigenas. O
governo provincial do Paraguai agia favorecendo os plantadores de

erva-mate e, em rela¢do aos indios, o governo solicitou apoio dos
missionarios da Companhia de Jesus para reduzir os Kaigua. (GARLET,

1997, p. 28).

Segundo Garlet os Guarani também foram utilizados como mao de obra compulsoria,
principalmente em fazendas e expedi¢des comerciais. Com o tempo, a pressdo sobre os
territorios indigenas se intensificou, gerando deslocamentos cada vez mais frequentes para o

Brasil e a Argentina.

Os Guarani M'bya no Brasil do século XX

A chegada dos Guarani ao Brasil ocorreu principalmente em dois fluxos: um em
direcdo ao Sul, onde passaram pelo Rio Grande do Sul, e outro seguindo para o Sudeste,
especialmente Sdo Paulo e o litoral atlantico (Schaden,1962), espagdes onde puderam
encontrar algumas por¢des de Mata Atlantica suficientemente preservada para se
territorializarem Segundo Braga (2015), os Guarani Mbyé se estabeleceram principalmente
nos estados do Rio Grande do Sul, Parana, Santa Catarina, Sdo0 Paulo, Rio de Janeiro e
Espirito Santo

Os guaranis no Brasil foram recepcionados pela entdo recém criada SPI (Servigo de
Protecio aos Indios), que tinha como objetivo oficial proteger os indigenas e suas terras, mas,
na pratica, muitas vezes atuou facilitando a apropriacdo de suas terras por ndo indigenas.

Como destaca Camila Salles de Faria (2016):

A expropriagdo das terras dos indigenas prosseguiu no inicio do século XX,

com a criagdo do Servi¢o de Prote¢do aos Indios (SPI) e a formacdo dos
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Postos Indigenas, onde 'juntaram os indigenas', enquanto os ndo indigenas
apossavam-se das terras ocupadas tradicionalmente pelos Guarani.

(FARIA, 2016, p. 36).

Os Postos Indigenas operavam de forma semelhante aos aldeamentos do Diretorio dos
Indios, impondo uma estrutura fixa de moradia, trabalho agricola e controle da mobilidade
indigena. Segundo relatos coletados por Faria, indigenas eram forgados a viver nesses postos

e precisavam de autorizagdo para sair e visitar outras aldeias:

Para sair precisavamos de uma autorizagdo feita pelo chefe de posto, com
prazo. Eles colocavam prazo de retorno nesse documento que eles faziam.

(PACKER, 2014, p. 49, apud FARIA, 2016, p. 37).

Além disso, o Relatorio Figueiredo (1967/1968), citado por Faria, revelou que o SPI
cometeu diversas violagdes contra os povos indigenas, incluindo trabalho forgado, tortura e

arrendamento e venda irregular de terras indigenas com o aval do Estado:

As violéncias cometidas pelo SPI apareceram descritas no Relatorio
Figueiredo (1967/1968), no qual esse orgdo responsavel pela prote¢do das
terras dos indios aparece como 'o primeiro a despoja-los'. Isso porque as

terras indigenas eram arrendadas e vendidas com o aval do Estado.
(FARIA, 2016, p. 36).

Em 1967, o SPI foi substituido pela FUNAI, que herdou grande parte de suas praticas
e estruturas. Embora seu objetivo declarado fosse corrigir os abusos do SPI e garantir a
demarcacdo de terras indigenas, a FUNAI manteve um controle rigido sobre os indigenas e
retardou a demarcagdo de suas terras, favorecendo a especulagdo imobilidria e a apropriacao
privada dessas areas.

Segundo Faria (2016), cerca de 2/3 da populagdo Guarani Mbya foi levada a viver em
Postos Indigenas da FUNAI, onde dividiam o territorio com outros grupos indigenas, muitas

vezes em condic¢des precarias.

Aproximadamente 2/3 da populagdo abriga-se em Postos Indigenas da

FUNAI que compartilham com outros grupos indigenas, majoritdrios:

Kaingang e Xokleng nos estados do sul e Tupiniquins no Espirito Santo.
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(FARIA, 2016, p. 251).

A criagdo dos Postos Indigenas pelo SPI e sua continuidade na FUNAI seguiu um
padrio ja estabelecido pelo Diretorio dos indios no periodo colonial com os aldeamentos.
Seguindo o modelo recorrente de deslocamentos for¢ados, cativeiro, imposi¢cdo de trabalho
agricola e limitacdo da mobilidade, demonstrando que, mesmo sob diferentes administragdes,
a politica indigenista do Brasil se manteve fiel a suas estratégias de assimilagdo e
expropriacdo, afetando profundamente a sobrevivéncia e o bem-estar dos Guarani Mbyé e de
outros diversos povos indigenas.

A expropriagao das terras Guarani no Sudeste brasileiro também estd diretamente
ligada a apropriagdo privada de terras publicas, facilitada por politicas fundidrias que
favoreceram agentes do mercado imobilidrio e limitaram o acesso dos indigenas a
regularizacdo de seus territorios.

Como aponta Faria (2016), no inicio da década de 1930 o governo de Getulio Vargas
promulgou o Decreto n.° 19.924/1931, que reconheceu como auténticos os titulos de terra
emitidos pelos estados, permitindo a transferéncia de terras publicas para particulares. A
partir das décadas de 1930 e 1940, o Estado comegou a intensificar a regularizacao fundiaria
de terras publicas, permitindo desta forma a sua ocupagdo por ndo indigenas e, a0 mesmo
tempo, dificultando a demarcacao de terras indigenas.

Além disso, o Decreto n.° 22.785, de 31 de maio de 1933, consolidou essa politica ao
regular a proibicdo do usucapido sobre qualquer bem publico, enquanto o Decreto-Lei n.°
9.760, de 1946, reafirmou essa regra.

Essas legislagdes abriram o caminho para a legalizagdo de propriedades privadas
sobre terras que anteriormente eram de posse indigena, intensificando a perda territorial dos
Guarani Mby4a e facilitando sua expropriacdo gradual ao longo do século XX. Segundo
Camila Salles de Faria (2016), as politicas de regularizagdo fundiaria implementadas durante

esse periodo favoreceram o mercado imobiliario e excluiram os indigenas:

O Estado prorrogou a posse em terras publicas mediante sua discriminagdo,

demarcacgdo e pagamento de uma taxa de legitimacdo (de 5% até 20% do

valor do imovel). (FARIA, 2016, p. 162).

Esse mecanismo permitiu que grandes extensdes de terras publicas fossem apropriadas
por particulares e especuladores imobilidrios, inviabilizando a permanéncia dos Guarani.
Faria (2016) também demonstra que essa grilagem de terras se tornou norma para grande

parte dos proprietarios rurais e para o crescente mercado imobiliario, de maneira que, quando
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se fazia necessario a desapropriacdo, a indenizacao era para um proprietario reconhecido pelo
cartério e os indigenas eram expulsos como ilegais da terra.

A falta de preocupacdo do Estado com a origem dos titulos de propriedade levou a
legalizag¢ao de terras indigenas como propriedades privadas. Como aponta Faria (2016), essa
politica favoreceu a expulsao dos Guarani de suas terras ancestrais:

O Estado ndo se preocupou com a legitimidade dos titulos de propriedade

privada e ainda os reiterou como propriedade privada capitalista ao pagar a

desapropriagdo com valores de mercado. (FARIA, 2016, p. 210).

Essas acdes consolidaram um processo de marginalizagdo territorial que se
intensificou nas décadas seguintes, especialmente com a explosdo do mercado imobiliario na
década de 1970.

Outro fator determinante na expropriacdo das terras Guarani foi o crescimento
acelerado da cidade de Sao Paulo entre as décadas de 1960 e 1980, areas antes ocupadas pelos
Guarani passaram a ser convertidas em loteamentos urbanos, estradas e empreendimentos
industriais. Esse processo resultou na fragmenta¢do dos territorios indigenas e na
periferizacdo dos Guarani, que foram progressivamente cercados por areas urbanizadas. Faria

(2016) descreve como essa expansao urbana alterou a organizagao territorial dos Guarani:

O processo de periferizagdo intensificou-se na cidade de Sdo Paulo, e as
terras foram sendo fragmentadas e comercializadas em lotes. Assim, restou
aos indigenas o 'cercamento’ de suas aldeias pela periferia ou mesmo a

expulsdo para a comercializag¢do de suas terras. (FARIA, 2016, p. 74).

O caso mais emblematico dessa transformacdo ocorreu na Terra Indigena Jaragua,
localizada na zona noroeste da cidade de Sao Paulo, onde os Guarani passaram a viver em
uma pequena porcao de terra cercada por rodovias, condominios de alto padrao e industrias.

Um processo semelhante ocorreu na zona sul da cidade, onde a urbanizagao acelerada
nos arredores da T Tenondé Pora resultou na fragmentagdo de terras rurais e na valorizagdo
especulativa dessas areas, intensificando a grilagem e o avanco de loteamentos irregulares. O

processo pode ser observado por Faria na comparacao de imagens de satélite entre os anos de
2002 e 2014:

Ao reunirem-se os dados da Emplasa a fotointerpretagcdo de imagens de

satélites dos anos de 2007 e 2014, torna-se possivel demonstrar a hipotese
levantada da expansdo do tecido urbano, bem como calcular seu
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crescimento nos arredores das TI: para a Tl Jaragud, ele foi de 261,4 ha de

2002 para 2007, e de 52,6 ha de 2007 para 2014, para a Tl Tenondé Pord,
nos mesmos intervalos temporais, respectivamente, ele foi de 258,7 ha e

140,8 ha. (FARIA, 2016, p. 105).

Isso significa que, entre 2002 e 2014, o crescimento da mancha urbana ao redor da TI
Tenondé Pora foi de aproximadamente 400 hectares, demonstrando a forte pressdo sobre o
territorio indigena.

No litoral paulista, a especulacdo imobilidria se intensificou a partir da década de
1980, quando 4reas proximas ao oceano passaram a ser valorizadas para construgdo de
resorts, condominios e empreendimentos turisticos. Segundo Faria (2016), essa mudanga no
uso da terra resultou em uma estratégia de deslegitimacdo dos Guarani como ocupantes

tradicionais:

Ao invés de se indisporem com os indios, os especuladores passaram, nas
décadas de 40 e 50, a propor-lhes alian¢a e prote¢do em troca de serem
reconhecidos como senhores das terras ocupadas por eles. Durante muitos
anos esse acordo perdurou: aos Guarani o titulo de propriedade nada
significava [...]. Para os pretensos proprietdrios, cujo interesse maior era a
obtengdo de titulos de dominio para posterior especulagdo, a situagdo

parecia mais vantajosa ainda, pois os indios exerceriam, para esses
'proprietarios', a posse dessas terras. (LADEIRA; AZANHA, 1988, p. 7,
apud FARIA, 2016, p. 73).

Esse tipo de pratica levou ao cercamento gradual das aldeias Guarani, restringindo seu
acesso a recursos naturais e suas formas tradicionais de ocupagao do territério. Além disso, os
Guarani foram cada vez mais explorados economicamente, sendo frequentemente contratados
para trabalhos precarios no setor de turismo e construgdo civil, sem qualquer garantia de
direitos trabalhistas. Como aponta Faria (2015), o processo de expropriagao territorial tornou
as comunidades Guaranis vulneraveis a exploragdo econdmica. Sem terras oficialmente
reconhecidas pelo Estado e excluidos de politicas publicas adequadas, os Guarani foram
for¢ados a aceitar trabalhos precarios em fazendas, na construgdo civil e diversos outros
trabalhos precarizados, na maior parte das vezes sem qualquer remuneracao digna.

Desde o século XX, os Guarani Mbya foram inseridos no trabalho agricola em

condigdes de extrema precariedade. Muitos atuavam em fazendas sem receber salario,
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sobrevivendo apenas com comida oferecida pelos patroes. Como relata Camila Salles de Faria
(2016), esse tipo de relagdo exploratoria ocorreu em diversas regides de Sao Paulo, como em

Itapecerica da Serra e Campinas:

Quando o Sr. Joaquim e sua familia, fundadores da aldeia Tekoa Ytu,
localizada no noroeste do municipio de Sdo Paulo, foram trabalhar de
caseiros em Itapecerica da Serra, ‘sem jamais terem sido remunerados, pois
o proprietario dizia que lhes estava fazendo um favor por abriga-los’. Ou
antes mesmo de se casar, quando o Sr. Joaquim trabalhou em uma fazenda

em Campinas, do Sr. Isaac, e também nunca foi remunerado — ele concluiu:

‘Nunca cobrei de ninguém!’ (FARIA, 2016, p. 34).

Em alguns casos, a exploracdo da mao de obra indigena era justificada pelos
fazendeiros como uma forma de protecdo: permitiam que os Guarani vivessem na terra, mas
em troca exigiam seu trabalho sem qualquer pagamento formal.

A exclusdo dos Guarani do mercado de trabalho formal e a falta de reconhecimento de
seus direitos territoriais os empurraram para trabalhos temporarios e informais, muitas vezes
na constru¢do civil em cidades do Sudeste. Sem contratos ou garantias trabalhistas, os
indigenas recebiam saldrios muito abaixo do minimo, quando eram pagos.

Esse processo foi parte de um ciclo maior de empobrecimento e vulnerabilidade, onde
os Guarani precisavam buscar empregos temporarios para sobreviver, mas sem perder sua
ligagdo com a terra e com suas aldeias. Esse conflito entre o trabalho externo e a necessidade
de permanecer no territorio gerava dificuldades adicionais, fazendo com que vérias tradigoes
e praticas tradicionais de agricultura e artesanato fossem se perdendo ao longo destes anos.

Os guaranis também foram explorados em fazendas de pequenos produtores da zona
sul de Sao Paulo. Em muitos casos, eram usados como mao de obra em lavouras de hortali¢cas

e legumes, recebendo apenas comida como pagamento. Segundo um relato coletado por Faria
(2016):

Antes dessa aldeia, e do Krukutu, ser regularizada, os japoneses tinham o
arado deles, la onde é o postinho agora. Os japoneses estdo tudo velhinhos
hoje, eles que se diziam donos, e o finado meu marido era tratado como

capataz. Eles trabalhavam muito [...]. Nos mulheres também trabalhdavamos
no arado, plantando mandioquinha. Depois vinha o carro para levar a

producao. Eles levavam sacos e mais sacos de broto de bambu para a cidade,
as vezes vinham com um carro que era da Ceasa, mas nunca nos

pagaram em dinheiro, eu nunca vi dinheiro. (FARIA, 2016, p. 35).
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Essa relagdo de trabalho precaria refor¢a a dependéncia dos Guarani em relagdo aos
ndo indigenas, pois eles tinham sua mao de obra explorada sob a justificativa de que estavam
sendo protegidos ou recebendo um "favor".

O processo de regularizagdo fundidria das terras indigenas no Brasil passou por
diversas transformagdes ao longo da histéria, sendo fortemente impactado pela Constitui¢ao
de 1988. Antes desse marco legal, os direitos territoriais indigenas eram tratados de maneira
precaria e subordinada aos interesses do Estado e do mercado imobiliario. Apos 1988, a nova
legislacdo garantiu um reconhecimento mais amplo das terras tradicionalmente ocupadas
pelos povos indigenas, mas a implementagdo dessas garantias enfrentou uma série de desafios
politicos e juridicos.

Foi apenas na década de 1980, diante do aumento dos conflitos fundidrios e da
mobilizacdo indigena, que comecaram a ser iniciados 0s primeiros processos mais
estruturados de regularizagdo de terras indigenas. No entanto, a falta de reconhecimento legal
de muitas areas tradicionalmente ocupadas pelos Guarani fez com que a maioria das
comunidades continuasse vulneravel a expropriagdo e expulsao.

Apesar do avanco juridico trazido pela Constituicdo de 1988, os processos de
demarcagdo das terras Guarani Mbya continuam sendo extremamente lentos e contenciosos.
Segundo dados da FUNALI (2015), apenas 32,7% das terras estudadas como de tradicional
ocupacdo Guarani no Brasil estavam regularizadas do ponto de vista fundiario, e apenas
15,86% haviam sido oficialmente reconhecidas como terras tradicionalmente ocupadas.

Exemplos concretos desse problema podem ser observados nas TI Jaragua e TI
Tenondé Pord, em Sdo Paulo. Embora tenham sido identificadas como territorios
tradicionalmente ocupados pelos Guarani Mbya em 2012 e 2013, suas demarcagdes
enfrentaram resisténcias e ficaram anos sem homologacdo. Além disso, algumas terras
indigenas ja demarcadas continuam sofrendo ameacas de expropriacdo por meio de agdes

judiciais de reintegragdo de posse movidas por empresas € particulares.

Concluséo: aspectos contemporaneos da territorializagao
Guarani M’bya

Procurando interpretar a historia dos povos Guarani M’bya a partir de sua
territorializagdo e re-territorializagdo podemos entender a contradicdo presente nos
movimentos de despossessao impulsionados pelo avango da acumulagdo capitalista. A
histéria da subjugagdo destes povos e colonizagdo de suas terras ¢ também o tracgo

constituinte de sua identidade que moldou suas praticas e costumes em oposi¢do as praticas
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dos colonos estrangeiros. Seu modo de vida representa uma resisténcia ativa e consciente
contras as formas de exploragdo predatorias sobre a terra e os sujeitos que nela vivem.

Do tempo dos aldeamentos paulistas e reducdes jesuitas até a era dos conflitos por
terra e luta por demarcagdo, os Guaranis souberam se valer se sua resili€ncia para manter viva
a sua lingua, identidade e cosmovisdao. Apesar da territorialidade Guarani ser continuamente
reconfigurada pela pressdo do capital, pela logica do Estado-nagdo e pelos conflitos de
fronteira o fato deste pova ainda se assentar nas porcdes preservadas de seu territorio
ancestral mostra como souberam se adaptar para sobreviverem as contradicoes da
modernidade.

A introdugdo da economia monetaria nos modos de vida Guarani Mbya ¢ um
problema ja antigo que gera diversas tensdes entre as praticas tradicionais e as exigéncias do
trabalho assalariado. Segundo Melid (1988), no interior da lingua Guarani, o trabalho
remunerado passa a ser visto como um "esfor¢o" ou um "castigo", evidenciando uma
incorporacdo subjetiva dos sentidos modernizantes do trabalho.

Dado o espaco cada vez mais restrito e o esquecimento de diversas praticas
tradicionais de agricultura, a incorporagdo do dinheiro no cotidiano dos Guarani Mbya ¢ um
dos aspectos mais marcantes do contato com as sociedades monetizadas. Segundo Pissolato
(2016), a obtengdo de dinheiro vem, cada vez mais, se tornando fundamental para a
subsisténcia das aldeias, mas sem substituir completamente as formas tradicionais de
reciprocidade e partilha.

Alguns dos meios para a obten¢do de dinheiro entre os Guarani Mbya incluem as:
vendas de artesanato; os programas sociais do governo (como o Bolsa Familia e
aposentadorias) e o trabalho assalariado em atividades eventuais, como: carpintaria, trabalho
agricola em propriedades rurais e servigos em areas urbanas.

Segundo Pissolato (2016) e Bonamigo (2008), o dinheiro entre os Guarani circula de
forma coletiva e estd frequentemente integrado ao sistema de reciprocidade da aldeia. Isso
significa que os ganhos individuais sdo, muitas vezes, redistribuidos entre parentes,
fortalecendo os lagos comunitarios e evitando a concentracao de riqueza.

Conforme argumenta Z¢élia Bonamigo (2008), ha uma clara separagdo entre o
"trabalho" realizado para obtencdo de dinheiro e a "atividade" voltada a subsisténcia da
aldeia. Essa distincdo demonstra que, apesar da inser¢do no mercado, os Guarani Mbya
buscam manter sua organizacao social e suas praticas tradicionais.

A questdo do dinheiro também afeta diretamente a reprodu¢do do modo de vida das
aldeias e sua relagdo com o ambiente. A comercializacdo de produtos da flora e da fauna da
Mata Atlantica ¢ uma questdo sensivel para os Guarani Mby4, pois envolve tanto a

necessidade econdmica quanto a preservagdo de elementos considerados sagrados. Nem tudo
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0 que se encontra na natureza pode ser comercializado. Um exemplo marcante ¢ o palmito
jucara (Euterpe edulis), uma espécie tradicionalmente utilizada pelos Guarani, mas cuja
extracao comercial € proibida.

Segundo Maria Inés Ladeira (1988), a exploragdo comercial de espécies como o
palmito gera um conflito interno nas comunidades Guarani, pois muitos indigenas sio
forcados, pela necessidade de dinheiro, a participar desse mercado para garantir sua
sobrevivéncia. No entanto, essa pratica viola tabus tradicionais, o que pode causar sentimento
de culpa e arrependimento, além de contribuir para problemas sociais, como o alcoolismo e a
depressao.

Esse dilema exemplifica a tensdo entre a necessidade de adaptagdo econdmica ¢ a
manutencdo dos principios culturais e espirituais dos Guarani. Enquanto algumas aldeias
conseguem evitar a exploragdo comercial do palmito, outras se veem pressionadas a participar
desse mercado, especialmente em regides onde as alternativas de sustento sao limitadas.

Apesar destas contradi¢des a territorializagdo recente dos Guarani M’bya mobilizou
também o resgate de algumas tradi¢des que fortalecem a permanéncia destas comunidades na
terra. Nos ultimos anos, por exemplo, os Guarani Mbya tém intensificado a recuperacao de
suas sementes ancestrais, como milho (avaxietei), mandioca (mandio), batata-doce (jety) e
feijao (kumanda). Essas espécies ndo apenas garantem a alimentacdo das comunidades, mas
também possuem um carater sagrado, sendo utilizadas em rituais e cerimdnias.

Um aspecto crucial desse processo ¢ a troca de sementes entre aldeias, um costume
que reforga a coesdo social e permite a circulagdo de espécies adaptadas a diferentes regides.
Como aponta Faria (2016), muitas aldeias mantém bancos de sementes informais, onde as
variedades mais antigas sdo armazenadas e protegidas contra o risco de desaparecimento.
Segundo Faria (2016), a pratica agricola também esta diretamente ligada a reivindicagao
territorial dos Guarani. Em diversas aldeias, a retomada das rocas comunitarias tem sido
utilizada como forma de consolidar a presenga indigena em areas disputadas. Segundo
depoimentos de liderangcas da TI Tenondé Pora, plantar milho e feijdo nos territorios
retomados ndo ¢ apenas um ato de sobrevivéncia, mas uma afirmac¢do de pertencimento e
resisténcia.

Essa estratégia pode ser observada nas a¢des dos Guarani que ocuparam territorios
tradicionalmente seus, muitas vezes enfrentando resisténcia de grileiros e fazendeiros. Como
relata Faria (2016), a recuperacdo do Tekoa Kalipety ocorreu por meio de um mutirdo
agricola, no qual jovens e ancidos trabalharam juntos para reconstruir suas rogas,
estabelecendo o plantio como um ato politico e espiritual.

O reconhecimento formal das terras indigenas no Brasil passou por diversas mudangas
ao longo do século XX, sendo profundamente impactado pela Constituicao de 1988. Antes
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desse periodo, o modelo oficial de terras indigenas baseava-se na logica das reservas e dos
postos indigenas, impondo uma politica assimilacionista e limitando a autonomia dos povos
indigenas sobre seus territorios.

Apbs 1988, a Constituicdo passou a reconhecer o direito originario dos povos
indigenas sobre suas terras, impulsionando diversos processos de demarcagdao. No entanto, a
implementa¢do desses direitos tem sido lenta e conflitante, especialmente em regides de
grande interesse econdmico, como o litoral de Sdo Paulo e o Parana.

A demarcacdo de terras, apesar de representar um avango legal, ndo tem sido
suficiente para garantir a estabilidade territorial dos Guarani, pois muitos territdrios
continuam sendo alvo de especulagdo imobiliaria e exploragdo econdmica. O processo de
avanco das demarcagdes ¢ lento e terras que estdo passando por este processo ou ja
demarcadas necessitam de protecdo, coisa que o estado constantemente falha em conseguir
manter.

A pressao da urbanizacdo e da expansdo agropecuaria, reduziu significativamente as
areas passiveis de serem ocupadas pelos Guarani, forcando os indigenas a ocuparem
territorios cada vez menores e muitas vezes fragmentados. A reterritorializagdo, ndo ocorre
apenas pela ocupagdo de novos espagos, mas também pela reinvencdo de praticas sociais e
econdmicas que permitam aos Guarani manterem seu modo de vida, mesmo diante das
transformagdes impostas pela sociedade ndo indigena.

A TI Tenondé¢ Pora e a TI Rio Silveira, por exemplo, representam avancgos na luta pela
terra, mas continuam sob intensa pressdo imobiliaria e ocupagdo por ndo indigenas. Além
disso, a judicializacdo dos processos de demarcagdao tem sido um dos principais obstaculos
enfrentados pelos Guarani, com frequentes tentativas de anulagdo das terras ja reconhecidas

pelo Estado.
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