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Resumo

TORGGLER, B. F. Democracia e comunicacio no pensamento de Eric Voegelin: a perda da experiéncia dos
simbolos da realidade politica. 2015. Trabalho de Conclusdo de Curso — Faculdade de Direito de Ribeirao Preto,
Universidade de Sdo Paulo, 2015.

O historiador alemédo Eric Voegelin (1901-1985) ficou conhecido principalmente por seus estudos em historia e
ciéncia politica, que culminaram na monumental série Ordem e Historia, no qual ele persegue o caminho das
transformagdes espirituais da humanidade em busca de restaurar o sentido das experiéncias do seu presente
histérico. Contudo, as experiéncias vivenciadas por Voegelin nos eventos do século XX, inclusive sua
perseguicao politica e fuga em seu pais natal, a ascensdo dos regimes totalitarios, a deteriora¢do da linguagem e
a perda da substancia da racionalidade da ordem, causadas pela emergéncia social de uma nova classe média
massificada e apolitizada, também marcaram a obra do historiador. Os movimentos intelectuais ¢ de massa de
seu tempo sdo para ele uma consequéncia da perda da capacidade de raciocinar logicamente, manifestada pela
separac¢do entre linguagem e realidade, o que inviabiliza a discussdo racional de questdes de ordem social,
levando a fendmenos pneumopatologicos de perda da realidade. Dessa maneira, uma das tarefas visualizadas por
Eric Voegelin ¢é resgatar a realidade dos simbolos de experiéncia, tais quais a linguagem, como forma de
combater a massificacdo social, mitigar o divorcio entre linguagem e realidade, e proporcionar um Jogos para a
existéncia humana. Dentro desse escopo, Voegelin tenta diagnosticar os fendmenos modernos de massificagdo
recorrendo as formas de alienacdo ja existentes na antiguidade classica, no estoicismo e no Velho Testamento
(allotriosis, amathia, nabalah), e também forja seus proprios tipos livremente baseando-se na literatura de
Flaubert, Robert Musil, Heimito von Doderer e Albert Camus. O objetivo deste trabalho é expor a concepgdo de
Eric Voegelin sobre esses fenomenos e a necessidade de resgatar o sentido dos simbolos da experiéncia frente
aos perigos existentes ao ideal democratico, manifestada ao longo de toda sua obra, com auxilio do pensamento
de seus contemporaneos que trataram o mesmo problema.

Palavras-chave: Eric Voegelin. Linguagem. Comunica¢cdo. Democracia. Representagdo. Imanentizacdo do
eschaton.






Abstract

TORGGLER, B. F. Democracy and communication in the thought of Eric Voegelin: the loss of experience of
the symbols from political reality. 2015. Term paper — Faculdade de Direito de Ribeirdo Preto, Universidade de
Séo Paulo, 2015.

The german historian Eric Voegelin (1901-1985) became known fairly because of his studies in history and
political science, with culminated in the monumental series Order & History, on what he seeks the way through
the spiritual transformations in humanity in the goal for restoring the sense of the experiences in his historical
present. However, the experiences lived by Voegelin in the events of the 20™ century, including his political
persecution and escape from his country of origin, the ascension of the totalitarian regimes, the deterioration of
language and the loss of the substance of the rationality of the order, caused by the social emergence of a new
massified and apolitic middle class, also mark the life of the historian. The intellectual movements and mass
movements of his time are to him a consequence from the loss of the capacity to ratiocinate logically, manifested
in the separation between language and reality, and that prevents rational discussion of questions of social order,
taking to pneumopathological phenomena of loss of reality. In this way, one of the tasks assumed by Eric
Voegelin is to bring back the reality from the symbols of experience, such as the language, as a manner to face
the social massification, relieve the divorce between language and reality, and providing a logos for the human
existence. In this scope, Voegelin tries to diagnose the modern phenomena of massification recurring to the
forms of alienation already available in the classic antiquity, in the stoicism and the Old Testament (a/lotriosis,
amathia, nabalah) and also forging his own types freely taking basis on the literature of Flaubert, Robert Musil,
Heimito von Doderer and Albert Camus. The goal of this work is to expose the conception of Eric Voegelin
about this phenomena and the need to rescue the meaning of the symbols of experience facing the danger
existing to the ideal of democracy, expressed in the bulk of his work, with help from the thought of his
contemporaries which treated the same problem.

Key-words: Eric Voegelin. Language. Communication. Democracy. Representation. Immanentization of the
eschaton.
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INTRODUCAO

Democracia e comunicagdo sdo temas intimamente relacionados a vida politica
contemporanea no Ocidente, na qual comumente ¢ discutida a qualidade dos representantes,
se eles realmente possuem o “cardter” que se espera deles, e também se os processos de
representacdo sdo feitos com lisura e decoro, de forma a permitir a persuasdo racional livre e
ordenada. S6 dessa maneira a democracia podera ocorrer em esséncia, € ndo se converter em
um aparato formal desprovido de fundamento na realidade da experiéncia humana.

A maioria dos teodricos da politica e da teoria do Estado contemporaneos percebeu
essas incongruéncias como elementos tipicos ou histéricos da democracia, ¢ ndo deixou de
apresentar suas solu¢des e hipoOteses para os problemas de representagdo. Contudo, o
tratamento acidental e relativamente superficial dado a questio da representagcdo, e
precisamente ao processo pelo qual a comunicagao ¢ articulada politicamente, muitas vezes
revelou-se incompleto e historicamente datado. A pista para a origem desse problema pode
estar na propria linguagem utilizada por estes autores, como sugere a obra de Eric Voegelin,
cuja amplitude filosofica permite a avaliagdo critica desses tratamentos dados a representagao.

Neste sentido, o presente trabalho tem o objetivo de expor resumidamente o
pensamento de Eric Voegelin concernente a comunicacdo, representagdo e democracia, para o
que ¢ necessaria também uma introdugdo aos fundamentos do seu pensamento, assim como
confrontd-lo com alguns autores de ciéncia politica e teoria do Estado, permitindo a formagao
de um repertorio critico sobre a questao.

A escolha do tema “democracia e comunicagdo” resultou da leitura do artigo
“Necessary moral bases for communication in a democracy” (Bases morais necessarias a
comunicacao numa Democracia) do historiador alemao Eric Voegelin, no qual o autor articula
historicamente o papel social da comunica¢do na sociedade contemporanea, contrastando a
relagdo entre os movimentos historicos que formaram o que ele chama de “sociedade plural”
com a ideia de que a democracia representa o debate racional pautado pela racionalidade da
ordem.

Dentro do panorama tragado por Voegelin, encontra-se o problema contemporaneo da
perda de sentido politico da acdo hodierna, a perda da motivacao extrinseca para a agdo moral,
motivada pela redugdo ontoldgica na substancia da racionalidade da ordem. O fenomeno que
Hannah Arendt chama de massificag¢do, a perda do significado individual na esfera privada
frente a0 homem massificado, que Ortega y Gasset sintetizou com a caracterizagdo do

“homem-massa” como o homem tipico de seu tempo, e que de forma andloga os
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frankfurtianos classificam como reificagdo do homem, a submissdo mercadolégica do
individuo frente a industria cultural, ¢ de importancia vital para a compreensdo dos grandes
eventos do século XX e da formacao histérica do mundo atual.

Embora a analise contida no artigo do historiador alemdo ndo aborde explicitamente a
questdo dos fendmenos de massa, ela insere-se como circunscrigdo, pois ndo se limita apenas
ao século XX e se propde a analisar, de forma sintética, o quadro histérico geral da interagdo
humana sob as formas comunicativas através das revolugdes tecnologicas e sociais que deram
origem a sua atualidade, estabelecendo um referencial descritivo para a conjuntura de
problemas que envolvem a comunicacdo e a democracia. Esse escopo torna o artigo ideal
como quadro de referéncia abrangente para a tese a ser desenvolvida.

As reflexdes sobre a sociedade de massa, democracia ¢ teoria da comunicacdo
inserem-se na metodologia abrangente de Eric Voegelin como partes do processo de
desintegracdo espiritual, que ele expds como ocorrido na Alemanha em suas prelecdes de
“Hitler ¢ os Alemaes”. As ideias em torno das manifestacdes pneumopaticas da perda da
transcendéncia podem ser encontradas esparsas em sua obra, tanto em “Anamnese” como
também nas suas “Reflexdes Autobiograficas”.

Como questdes pertinentes ao trabalho podem ser resumidas: 1) O que ¢ a democracia
no pensamento de Eric Voegelin? 2) Como ele relaciona o fenomeno da perda da realidade, a
deterioracdo da linguagem e a perda dos simbolos de experiéncia com o declinio do ideal
democrético de discussdo racional? 3) Que figuras da antiguidade classica e da literatura
moderna ele usa para demonstrar os fendmenos pneumopatologicos de perda de realidade? 4)
Que impactos possuem o estudo desses fendmenos na compreensdo dos problemas

contemporaneos atinentes a comunicacao € a democracia?
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1 VIDA E OBRA DE ERIC VOEGELIN

1.1 Biografia
O filésofo, historiador e cientista politico Eric Voegelin, nascido em Colonia em 1901

na Alemanha, filho de Elizabeth Ruehl Voegelin e de Otto Stefan, um engenheiro civil,
iniciou sua educacgdo superior na Universidade de Viena em 1919. Isso lhe permitiu tanto
vivenciar em primeira mao o apogeu da Universidade de Viena no Império Austro-Hungaro,
onde na época concentravam-se os maiores intelectuais da época, tendo sido assistente de
Hans Kelsen, ¢ onde teve contato com diversos circulos intelectuais de economistas,
psicanalistas e de diversas ciéncias, quanto testemunhar a ascensao de Hitler na Alemanha, o
que culminou em sua perseguicdo, fuga e emigragdo para os EUA em 1938, pouco antes do
colapso da guerra.

Nos EUA, passou por algumas institui¢des até se estabelecer na Universidade Estadual
da Louisiana, onde durante dezesseis anos publicou o corpo principal de sua obra, A nova
ciéncia da politica (1952) e os trés primeiros volumes da série Ordem e Historia, volume I,
Israel e a Revelagdo, volume II, O mundo da pdlis e volume III Platdo e Aristoteles (1956,
1957), até retornar a Alemanha em 1958, a convite da Universidade Ludwig-Maximilian,
onde fundou o Instituto de Ciéncia Politica e publicou a obra que representou a consolidagao
de seu pensamento, Anamnese (1966). Também hd um conjunto de prele¢des reunidas na
mesma €poca e publicadas sob o titulo de Hitler e os Alemaes, no qual o historiador se dirige
ao povo alemao e realiza uma analise critica da tragédia que o pais encontrou no nazismo.

Uma década depois, em 1969, Eric Voegelin volta aos EUA para a Universidade de
Stanford, onde ¢ publicado o quarto volume de Ordem e Historia, A Era Ecuménica (1974) e
também uma série de entrevistas posteriormente intituladas Reflexdes Autobiograficas
(1989). Voegelin e Lissy, sua mulher, se aposentam entdo, vindo ele a falecer em Palo Alto
em 1985, deixando ainda uma extensa obra postuma, incluindo o Gltimo volume de Ordem e
Historia, “Em busca da ordem™ (1987), que somente na atualidade vem sendo estudada e
compreendida com maior interesse.

Nos volumes de Ordem e Historia o autor perscruta o fenomeno da ordem através da
historia, e a sua busca por um /ogos de existéncia para o presente resulta na criacdo de uma
filosofia da consciéncia que integra a historia, a sociedade e o individuo. A consciéncia, que
existe no tempo e ¢ estruturada por uma tensdao, pode ser afetada tanto positiva quanto
negativamente, e nessas convulsdes podem ser identificados os ciclos de ordem e desordem

pelos quais a humanidade faz sua travessia ao longo da historia.
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O filésofo alemao integra, assim como Alfred Schiitz, Hannah Arendt, Karl Jaspers,
Eugen Rosenstock-Huessy, Viktor Frankl, uma cerpa de intelectuais europeus que
constataram nas catastrofes ocorridas em seu tempo uma desordem social profunda que
manifestava a insuficiéncia e a paralaxe das teorias cientificas e filosoficas vigentes quanto a
analise e a resolugdo desses problemas. Cada um, a sua maneira, rompeu com o tecido de suas
ideias formativas e buscou uma reconstrucao positiva da realidade, partindo de autores de
épocas historicas anteriores, em especial os gregos cléssicos.

Embora a filosofia cladssica continuasse a ser estudada na Europa onde vigia o
neokantismo filoséfico, era vista apenas como registro histérico, € ndo como possuidora de
um valor intrinseco que antecederia as modernas dogmatizagdes na filosofia, como o legado
kantiano e hegeliano. Dentro desse contexto, a atitude desses autores pode ser classificada
como revoluciondria, pois como lembra Voegelin a propria desordem social histérica que
enseja essa reforma radical da filosofia nao é reconhecida por muitos intelectuais da época
que, inclusive, acreditavam viver num tempo de apogeu das ciéncias e da razio.

A filosofia de Eric Voegelin alimenta-se primeiramente da tradigdo filoséfica da
Europa Central: a filosofia da historia de Hegel, a fenomenologia de Husserl, a sociologia
transcendentalista de Max Weber e, em menor escala, o positivismo normativista de Hans
Kelsen. A emigragdo para os EUA o colocaria em contato, entre outras influéncias, com o
pragmatismo de Whitehead, o que completaria seu conhecimento das grandes tradi¢des
filosoficas ocidentais vigentes a sua época.

Conta ele que seu interesse por histdria e pela mitologia juntamente a ci€ncia politica
despertava estranheza no ambiente académico neokantiano, no qual se considerava aquilo que
antecedia a Idade Moderna como estritamente historico, € o que vinha depois como
componente da filosofia. Para ele, o objetivo da historia diferia do projeto classico
neokantiano de dominar o passado numa historia narrativa (Vergangenheitsbewdltigung), mas

consistia em dominar o presente através da historia critica.

1.2 Introducio historica
O século XX foi marcado pela eclosdo das Grandes Guerras, revolucdes e conflitos

sociais que trouxeram a tona uma nova realidade aos simbolos politicos e sociais, alterando a
dinamica das sociedades ocidentais, € posteriormente do mundo inteiro, com o advento da
sociedade de consumo e dos meios de comunicacdo de massa, além do irrompimento dos

movimentos de massa que culminaram nos crimes histéricos perpetrados pelos regimes
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totalitarios. Estudiosos da linguagem como Eugen Rosenstock-Huessy e jornalistas como Karl
Kraus denunciavam a perda da fun¢do original de comunicar a verdade dos fatos na
linguagem, que havia sido tornada artefato de manipulagdo social, por vezes intoxicante, da
realidade. Todas essas mudangas e convulsdes sociais acompanharam, além de um aumento
do poder inédito na historia, o fendmeno da desintegracdo espiritual manifestada numa
desordem social profunda com raizes histéricas, que fora identificado e estudado pelo
cientista politico Eric Voegelin, entre outros estudiosos e escritores da época.

Por desintegracdo espiritual, pode-se entender o processo pelo qual ocorre um
descarrilamento na tensdo entre a filosofia, como a forma pela qual uma sociedade ordena sua
existéncia através da criagdo de simbolos noéticos, e a propria realidade da experiéncia
vivenciada pelos individuos dentro desta sociedade. No caso da desintegracdo, hd um
enfraquecimento desta tensdo, o que leva a um esgotamento da capacidade de
autocompreensdo dos individuos, ¢ a ordem social ¢ ameacada pela desintegragdo da sua
substancia, isto ¢, da sua homonoia, que seria o elemento de universalidade proveniente da
origem divina e transcendente que torna a compreensdo historica possivel aos individuos

concretos. Para Voegelin:

Essa premissa geradora de comunidade ¢ tdo importante que no contexto da filosofia
classica foram desenvolvidos para simbolos especiais seu conteudo. Heraclito fala
do logos como algo que é comum (xynon) a todos os homens, em que todos eles
participam qua homens, e, portanto, exige deles uma homologia consciente. Para
Aristételes, o elemento comum ¢é o ndus ¢ o simbolo para a ordem comunal
engendrada pela participag@o de todos no nous é entdo homonoia. Alexandre adota
homonoia como o simbolo fundamental para sua religido imperial; e Sdo Paulo,
finalmente, introduz homonoia no simbolismo da comunidade cristd. O ingresso do
mito na exegese noética ndao ¢é, entdo, um descarrilamento metodologico; ao
contrario, a sobrevivéncia do conhecimento pré-noético da ordem forma o pano de
fundo e a fundacdo, sem os quais o conhecimento noético de ordem ndo teria

funcio. !

Como efeito desse descarrilamento, a exegese noética, entendida como a linguagem
interpretativa da experiéncia primaria no cosmos, tende a substituir essa experiéncia primaria
que a deu origem. Com isso, no entanto, ela perde sua fun¢do ordenadora, pois perdendo-se de
vista a experiéncia primaria de abertura ao fundamento, a noese também perde seu apelo a
uma humanidade universal.? Por conseguinte, como esse apelo a humanidade universal ¢ a

razao ultima para a existéncia e importancia da exegese noética e o unico motivo pelo qual as

! Anamnese, p. 435.
2 A exegese noética é um corretivo diferenciador a esse pré-conhecimento compacto, mas ndo pode substitui-lo.
Anamnese, p. 434.
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especulagdes noéticas nao sao meros dados biograficos, perde-se a fungdo da noese na vida do
individuo, pois a linguagem da razao ¢ reduzida a apelos pragmaticos.

Em sua estadia em Viena, onde foi fazer os estudos superiores, contrastava a pujante
atividade intelectual e cultural da capital do Império Austro-Hungaro com a desordem politica
reinante na prépria Europa e no restante do mundo. O filésofo entdo observou, a partir de sua
pesquisa historica, que os modernos fendomenos revoluciondrios de massa ecoam antigas
tradicoes dos movimentos gnosticos medievais, em especial no apelo a racionalidade humana
(antropocentrismo) e a agdo sistematica.

A origem dessa tradi¢do estaria, segundo o filésofo, numa revolta contra o fundamento
corpéreo da realidade, que fora seguida pela criacdo de uma segunda realidade acompanhada
de um ideal escatologico expresso em simbolos caracteristicos. Como essa segunda realidade
fundamenta-se exatamente sobre a negacdo da existéncia temporal dos individuos, sua
linguagem e seus simbolos expressam esse distanciamento, e sua manutengdo se torna um
fardo existencial na medida em que esses simbolos retornam aos individuos da sociedade
como uma linguagem de alienagio, os afastando da busca pelo fundamento da ordem.’

Na medida em que esse fardo existencial da humanidade se aglomera, os individuos
tendem a perder sua capacidade de autoconsciéncia, ludibriados pelo excesso de teorias e
ordens de acdo contraditorias a que sdo expostos. Esse fenomeno caracterizaria a perda da
realidade, como um sinal de desorientagdo existencial do individuo na sociedade e na
historia.* O individuo, cada vez mais alijado dos meios de agdo histérica e social, isto ¢, da
experiéncia primaria que fundamenta a realidade do conhecimento, fica sujeito a uma vida
sem sentido ulterior, na qual o seu elemento de humanidade passa despercebido, até chegar ao
nivel do prazer bioldgico e dos estimulos orginicos, de mera existéncia fisica num
determinado momento, isto €, da pura causalidade material.

A perda da realidade do individuo esta inserida, por sua vez, no contexto de grandes
movimentos € contra-movimentos historicos, que representam o aspecto coletivo da revolta
contra o fundamento, estabelecendo seus simbolos na politica e na vida puablica. Ambos os
aspectos da revolta se retroalimentam, pois da mesma maneira que o individuo desorientado
provoca a desordem em sua sociedade, corrompendo os seus simbolos em sua atividade

interpretativa, a sociedade torna-se incapaz de orientar o individuo com seus simbolos

3 Nao ha nenhuma outra realidade sendo a que experimentamos. Anamnese, p. 459.
4 Anamnese, pp. 457 € 459.
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corrompidos, o que pode conduzir a humanidade a uma crise de grandes proporgdes

historicas.

1.3 Formacgao do pensamento voegeliano
Quando a orientacdo existencial dos individuos de uma sociedade passa a ser

composta apenas pelas necessidades da corporeidade fisica e dos instintos bioldgicos, tal
sociedade foi desintegrada, pois ndo ha uma substancia capaz de integrar e ordenar os
individuos dentro dela. Quando isso acontece na amplitude da humanidade inteira,
contemplando o passado e o futuro conhecidos no horizonte historico, tem-se o fendmeno da
desintegragdo espiritual, pelo qual o proprio sentido universal da humanidade é esmorecido
enquanto as nagoes e sociedades cerram muros e provincianizam-se cada vez mais, fechando-
se as experiéncias que deram origem a sua propria realidade e passando a criar e cultivar
simbolos que traduzem a linguagem propria da desintegragdo do espirito, tais quais o
cientificismo positivista e os nacionalismos.

Voegelin coloca a tensdo existencial em dire¢do ao fundamento com um fio que liga a
experiéncia do cosmos a consciéncia concreta de cada individuo na historia, vindo desde a
origem transcendente e passando pelas ordens cosmica e social até integrar a ordem da
consciéncia concreta. E devido a esse entrelacamento necessario entre a ordem transcendente
e a ordem imanente que o fio adquire seu carater proprio de tensdo, na medida em que a
experiéncia de cada individuo como ser corporeo, submetido ao nascimento e a mortalidade, e
aberto a busca do fundamento, impde sempre a realidade presente do que ele chama de
experiéncia primaria contra os dogmas e abstracdes e acumulados no tempo. Nas palavras do

filosofo:

A fim de minimizar a possibilidade de provocar uma discussdo estéril do que
pudesse ser a ciéncia politica, introduzi o termo inferpreta¢do noética, designando a
matéria com que estamos lidando: estamos preocupados com a tensdo na realidade
politica que pressiona historicamente para além da autointerpretacdo da sociedade
em dire¢do a interpretagdo noética, forcando, assim, a realidade politica a uma
relagdo em que ela assume um papel de objeto.’

Assim, o autor utiliza-se da ideia cldssica de philosophia perennis (filosofia perene) e
philosophia peri ta anthropina (filosofia das coisas humanas) para demonstrar a crise nas

ciéncias como uma negagdo intelectual da ordem cosmica. As revolugdes cientificas e o

5 Anamnese, pp. 429 e 430.



27

positivismo representariam um desequilibrio no qual a ordem imanente teria sido valorizada a
ponto de retirar da ordem transcendente qualquer autoridade cientifica, banidos como
“metafisica”, e substituidos por pressupostos da ordem imanente.®

Dessa maneira, cria-se a situacdo preponderante da modernidade, que ¢ a do individuo
privado da interpretagdo noética da realidade pelo enfraquecimento do /ogos dessa realidade
na ordem social vigente. E esse enfraquecimento, que inicialmente ¢ apenas manifestacao de
um desequilibrio, traz um grande perigo, que ¢ o desaparecimento desse logos da ordem da
histéria, com o comprometimento estrutural da civilizagdo erigida em torno dele, como

descreve o autor:

“A morte do espirito ¢ o preco do progresso. Nietzsche revelou este mistério do
apocalipse ocidental quando anunciou que Deus estava morto e que fora
assassinado. Esse assassinato gndstico ¢ cometido constantemente pelos homens que
sacrificam Deus em nome da civilizagdo. Quanto mais fervorosamente as energias
humanas sdo empenhadas no grande empreendimento da salvagdo através da acgdo
imanente no mundo, mais distantes da vida do espirito se colocam os seres humanos
engajados na empresa. E, uma vez que a vida do espirito é a fonte da ordem no
homem e na sociedade, o proprio éxito da civilizagdo gnostica é a causa de seu
declinio. (...) De fato, uma civilizagdo pode progredir ¢ declinar ao mesmo tempo —
mas ndo para sempre. Ha um limite rumo ao qual se move esse ambiguo processo, e
o limite ¢ atingido quando uma seita ativista, que representa a verdade gnostica,
organiza uma civilizagdo em um império sob seu dominio. O totalitarismo, definido
como a regra existencial dos ativistas gndsticos, ¢ a forma final da civilizagdo
progressista.”’

Eric Voegelin ¢ intransigente contra as teorias histéricas que prevéem um fim
determinado para a civilizagdo, como o positivismo comteano e a fenomenologia de Husserl.
Isso ocorre porque o fildsofo ndo considera as épocas historicas como partes de uma evolugado
continua e inexoravel, mas sim como parcelas visiveis do “ser eterno no tempo”, cujas
realidades podem ser mais ou menos diferenciadas de acordo com a acumulag¢do temporal,
mas sempre participam da tensdo da experiéncia humana em sua abertura existencial para o

fundamento, que ¢ inerente a existéncia corpérea de cada individuo.®

6 Para o filosofo: “A destruigdo causada pelo positivismo é consequéncia de duas premissas fundamentais. Em
primeiro lugar, o espléndido desenvolvimento das ciéncias naturais foi responsdvel, juntamente com outros
fatores, pela premissa segundo a qual os métodos utilizados nas ciéncias matematizantes do mundo exterior
possuiam virtude inerente, razdo por que todas as demais ciéncias alcangariam éxitos comparaveis se lhe
seguissem o exemplo e aceitassem tais métodos como modelo.”. Porém, a segunda premissa para ele, de que “os
métodos das ciéncias naturais constituiam um critério para a pertinéncia tedrica em geral”, ¢ a mais perigosa,
pois combinada a primeira, permite a exclusdo daquilo que ndo se adequa ao método das ciéncias naturais, “isto
porque essa segunda premissa subordina a pertinéncia tedrica ao método e, por conseguinte, perverte o
significado de ciéncia”. A Nova Ciéncia da Politica, p. 19.

7 A Nova Ciéncia da Politica, p. 99.

8 Anamnese, pp. 453 e 454.
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A realidade atual difere, por exemplo, em comparagdo a realidade experimentada na
Grécia Classica, na qual os simbolos politicos e noéticos tornaram-se um dado momento
insuficientes para abarcar as realidades experienciais nao-atenienses, culminando na disputa
pelo poder politico em Atenas e na filosofia aristotélica da especulacdo noética sobre o
fundamento do ser como tentativa de superagdo. Nesse caso, tratava-se arguivelmente de um
problema de caréncia de simbolos capazes de abarcar uma humanidade cosmopolita mais
diferenciada.

Ja& na modernidade, Voegelin identifica um mal decorrente do excesso de
interpretagdes noéticas disponiveis, o que além de trazer o antigo problema da caréncia
devido a desorientagdo existencial causada pelo excesso de informacdo e pela parekbasis
(descarrilamento) do dogmatismo moderno tem como consequéncia inédita fenomenos como
a “proibicao de questionar” os dogmas cientificos cristalizados, tais quais, por exemplo, o
distanciamento dos valores operado pelo positivismo sociologico, € o “clima de opinido”
beligerante que ocorre sob a paz social abstrata das sociedades pluralistas. Como formula o

proprio filésofo sobre o papel da noese:

A noese classica esforgou-se por diferenciar a consciéncia como o centro da ordem
do homem, como oposta a experiéncia césmica primaria ¢ ao simbolismo compacto
do mito. A noese moderna faz esforcos para restabelecer a consciéncia como oposta
ao dogmatismo falto de realidade. Os dois esforcos sdo fases no continuum histérico
da consciéncia, a medida que (1) o status incompleto da noese cldssica ofereceu
pontos de partida para o desenvolvimento do dogmatismo pos-classico que opomos
hoje e (2) podemos tirar a n6s mesmos da noese classica como uma tentativa de
resolver os problemas que ela deixou inconcluidos.’

A empreitada filosofica de Eric Voegelin comecou pela experiéncia de insatisfacdo do
estudioso com as teorias historicas e sociais da época, como o positivismo e o psicologismo,
pelo fato de reduzirem o eschaton da vida humana, isto ¢, seu fim Gltimo, a um aspecto
parcial e incompleto, cada uma de acordo com suas respectivas premissas filosoficas
sedimentadas em dogmas ao longo dos séculos. Para o positivismo normativista de Kelsen, o
homem era preponderantemente um seguidor de normas; para o behaviorismo psicoldgico,
um ser que reage a estimulos, mas nenhuma dessas teorias era capaz de abarcar a ordem da
consciéncia de um individuo, isto €, de orienta-lo efetivamente na sociedade e na historia.

O que Voegelin observou ¢ que esse emaranhado de teorias sociais e filosoficas das

mais variadas origens, muitas diametralmente conflitantes, era a realidade historica

 Anamnese, pp. 463 e 464.
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preponderante do século XX, e o fato marcante dessa época em relacdo as outras épocas
histéricas. Dessa maneira, o estudioso percebeu estar diante de um problema de ciéncia
politica, anterior a qualquer problema histdrico, epistemologico ou cientifico que fosse
porventura estudar. Sua percepcdo ainda incipiente de que a “pilha de dogmas” cientificos e
filos6ficos da modernidade ndo curava ou mitigava os problemas da ordem da consciéncia dos
individuos, mas antes os agravava, cerceando ainda mais a consciéncia humana, e de que essa
resisténcia ao fundamento noético ou filoséfico do conhecimento poderia ter uma origem
comum e determinavel, o levou a sua investigagao em “A Nova Ciéncia Politica”.

Nesse livro, o autor identifica o problema histérico moderno como uma revolta contra
a ordem da realidade, e busca suas origens simbdlicas e histéricas nos gnosticos medievais
como o milenarismo de Joaquim de Flora, um dos primeiros a usar a linguagem original das
especulagdes gnodsticas que culminariam no racionalismo e no cientificismo, marcada pelo
abandono da experiéncia primaria transcendéncia e pela valorizagdo da agdo ndo-
contemplativa, além do puritanismo de Richard Hooker, cujos ensinamentos e seu retrato do
puritano que age em torno de uma “causa” cristalizaram o ethos do revolucionario atual.

Embora fosse um estudo de ciéncia politica a principio, “A Nova Ciéncia da Politica”
tinha grande amplitude histérica, e a andlise de Eric Voegelin pode entdo fornecer uma
resposta para o problema humano do século XX: nesta época o homem viu-se esmagado pela
pilha de dogmas cultivados ao longo de séculos, e as guerras mundiais ndo diferiam de outras
guerras que ocorriam de maneira ciclica na histéria moderna, como climaces historicos nos
quais eram canalizadas para a a¢do politica todas as interpretagdes dogmaticas conflitantes
acumuladas por décadas e séculos. A cada ciclo de revolugdes, contrarrevolugdes, guerras e
acordos de paz a substancia da ordem era reduzida no seu contetido, porém.'°

Voegelin visualizava um perigo nessa situagdo historica na medida em que ‘“se as
proposi¢des acerca dos termos do conhecimento participatorio noético, i.e., acerca do homem,
seu fundamento divino e o mundo, se tornam separadas da perspectividade da realidade da
experiéncia noética, elas ndo somente se tornam proposi¢des falsas acerca dos termos, mas
destroem simultanecamente a tensdo existencial da consciéncia e, assim, o centro da ordem
humana. Os fenomenos de perda de realidade e desordem espiritual sdo as consequéncias de

tais desenvolvimentos.”

10 Por este movimento entende-se a transformagdo de nossa concepgdo de sociedade pelo rebaixamento da
substancia de ordem do /ogos, na hierarquia ontolégica, para o nivel das substincias organicas e dos impulsos.
Bases morais necessarias a comunicagdo numa Democracia, p. 9.
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Isso, na Grécia, permitiu que se esquecesse “a experiéncia noética por trds dos
simbolos filosoficos que ela tinha produzido, para ganhar expressao, enquanto esses simbolos
eram recrutados para o servico como instrumentos de jogos intelectuais no contexto de

b

contetidos completamente diversos da realidade.” Para ele, “incumbe, portanto, a nos
assegurar no devido tempo a realidade e a fun¢do da experiéncia pela explicagdo da conexao
entre o simbolismo que se relaciona com os termos de participacio e da propria

experiéncia.”!!

1.3.1 A imanentizacao do eschaton
Esse processo de decadéncia gradual e sistematica pelo qual a substancia da ordem e o

proprio fim ultimo da vida humana sdo reduzidos desde a sua origem transcendente até suas
caracteristicas mais imanentes foi chamado por Voegelin de imanentizagdo do eschaton. Ele
representa a maneira concreta com que a desintegracdo espiritual ocorre numa sociedade
composta por individuos dotados de existéncia corporea. Quando o processo espiritual de
desintegragdo entra em contato com a corporeidade fisica dos individuos existentes na
sociedade, ndo ha uma reacdo pacifica, mas conflituosa. Surgem convulsdes sociais,
ideologias e polarizacdo politica, até que, finalmente, a guerra torna-se uma solugao.

Desse modo, em ultima instancia, ¢ a resisténcia a propria imanentizacdo do eschaton
ou a perda da substancia da ordem que da a ela seu carater gradual, em niveis distinguiveis
cada um por sua respectiva substancia ordenadora prevalecente. Em termos gerais, cada
descida de nivel na imanentiza¢do do eschaton, a substancia da ordem ¢ hipostasiada em
posigdes abstratas e irreconciliaveis, que constituem verdadeiros “mundos” diferentes,
tingindo o carater de sectarismo e fanatismo das revolucdes e contrarrevolu¢des modernas
para, posteriormente, serem destruidas no conflito politico e militar.'

Para Eric Voegelin, no entanto, o fendmeno remarcante que pode explicar a angustia
existencial de sua €poca e as tragédias historicas sem precedentes € o de que a imanetizagao
do eschaton encontrou sua Ultima fronteira nos instintos animais e impulsos bioldgicos do ser
humano. Como ndo era possivel estender a revolta contra o fundamento aos elementos de
humanidade superior, ou seja, aos elementos e simbolos civilizacionais que permitem a auto-

compreensao do individuo no nivel da sociedade e da historia, pois esses ja haviam sido

' Anamnese, pp. 464 € 465.
12 Sobre as trés possibilidades de imanetizagdo, teleoldgica, axiologica e ativista, que ocorrem simultaneamente
no processo de imanentizagao escatologica: A Nova Ciéncia da Politica, pp. 126 e 127.
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hipostasiados e esvaziados de seu conteudo experiencial como elementos das revoltas
anteriores, restou como alvo final da revolta a propria linguagem com a qual sdo expressos
tais simbolos e, finalmente, o proprio individuo em sua existéncia corporea.

O método historico e filos6fico de Voegelin baseia-se, portanto, na proposi¢do de uma
filosofia que dé continuidade a autointerpretagdo humana ndo como uma ruptura, mas como
uma continuidade na ordem da consciéncia, que supere as eventuais rupturas histdricas,
através da busca pelo fundamento divino do ser, como sua causa primaria, prima causa ou

préton aition."?

1.3.2 Ordem e sociedade
A sociedade ndo é, portanto, um objeto dado de uma vez por todas como hypostase,

mas sim constituida de processos na consciéncia concreta dos individuos que nela existem,
como um campo onde experiéncias de ordem sao entendidas por outros individuos concretos e
compartilhadas por eles em seus motivos e habitos. Dai haver uma abertura histoérica para uma
diversidade de processos, ndo somente para a fundagdo e preservagdo, como também para a
resisténcia ¢ mutacdo, tradicdo e desenvolvimento diferenciador, ossificacdo e revolta, e
finalmente a desintegraco final e desaparecimento.'*

Se a ordem social depende da consciéncia concreta dos individuos nela existentes, a
perda do logos dessa ordem, ou em outros termos, a sua reducdo em nivel ontologico,
caracteriza a imanentizagdo do seu eschaton. De forma que, gradualmente, a sociedade vai se
tornando indistinta da soma das partes que a compdem, até a desintegra¢do final. Como
imagem para exemplificar a dindmica da reducdo ontologica, pode ser usada a palavra
“espirito”, cuja origem etimoldgica no latim spiritus relaciona-se a palavra spirare, “respirar”,
conotando um enfraquecimento gradual, andlogo & uma respiragdo de um organismo que
padece lenta e gradualmente. Da mesma maneira, a reducdo ontologica ocorre em
movimentos € contramovimentos, mas sempre na dire¢ao da subtracao do conteudo do logos
ordenador da sociedade.

Na Hélade, por exemplo, a desintegracdo espiritual ocorreu com o esgotamento do
modelo civilizacional centrado da polis, nos mitos familiares tradicionais e no politeismo, que

em um dado momento ndo era mais capaz de comunicar a realidade experienciada

3 H4 um fundamento para o ser no sentido de uma causa primeira (...) com que mantemos relagdo
filosoficamente através da procura, do zetema no sentido platonico, € pneumaticamente através da oitiva da
palavra no sentido da revelagdo. Hitler e os Alemades, p. 118.

14 Anamnese, p. 498.
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concretamente, pois uma parcela cada vez maior da humanidade ndo era abarcada por estes
simbolos.

Como resposta a esta situagdo, surgiram movimentos decadentistas ou fatalistas como
0 epicurismo e o cinismo, que carregavam consigo um fechamento para a ordem
transcendente, manifestado em atitudes de reclusdo e negagdo que constituiam um fator de
imanentizacao do eschaton da sociedade jonica, mas também surgiu a filosofia aristotélica,
que, objetivando o fundamento divino do ser, permitiu uma interpretacdo noética dotada de
universalidade, capaz de fornecer um novo logos de ordem para o mundo abalado pela crise
do politeismo, interpretacio essa simbolizada pela cosmopolis. ° Mesmo a exegese
aristotélica, no entanto, ndo resistiu ao processo que tornou suas iluminacdes dogmas
axiologicos, desviando-a de sua funcdo ordenadora depois da morte de Aristoteles.

Dessa forma, seguindo o exemplo de Aristoteles, ndo ¢ possivel uma inovacdo
historico-filoséfica que atue somente no objeto da filosofia, tal qual uma invengdo tipica das
ciéncias naturais, a ndo ser que ela aja especificamente na parcela deste objeto que integra os
sujeitos concretos na historia, isto ¢, na psigue.'® Dentro do modelo iluminista tradicional, esta
parcela seria separada inteiramente do objeto (hipostasiada), em cumprimento ao modelo
cartesiano tradicional de sujeito-objeto, o que culminaria na fenomenologia husserliana, que ¢
uma exploragdo apoditica do fenoménico, em oposi¢ao aquilo que € nouménico, referente ao
néus aristotélico, ou seja, a substancia da razio.!”

Com o termo “razdo” ou ratio, pretende-se referir aqui a estrutura da consciéncia
(Sachstruktur), ou o que Bergson chamou de “abertura da alma” como racionalidade da alma,
em oposi¢do ao aprisionamento dela contra o fundamento ou a perda deste fundamento, como
a irracionalidade. Consiste aqui numa diferenciacdo do termo original do seu significado
vindo do grego no nous de Aristételes, que incluia ao mesmo tempo a estrutura da consciéncia
e o0 movimento em direcdo ao fundamento (kinesis), enfatizando a unidade da noese, em

complemento a concentragdao de Voegelin nos processos de consciéncia.

'S Em nosso tempo o nome de Aristoteles ndo evoca a imagem de um filésofo da historia. E, no entanto, sua
analise da corrente temporal na consciéncia como a dimensdo em que a noese reconhece a si mesma como a
presencga da verdade, e o mito como o passado, ¢ uma facanha na filosofia da historia ndo ultrapassada até hoje.
Anamnese, p. 444.

16 A historia é o desvelar da Psique humana; a historiografia é a reconstrugio do desvelar através da psique do
historiador. A base da interpretacdo historica ¢ a identidade da substincia (a psique) no objeto e no sujeito da
interpretagdo; e seu propdsito € a participag@o no grande didlogo que vai pelos séculos entre os homens acerca de
sua natureza e destino. E a participagdo ¢ impossivel sem o crescimento em estatura (dentro das limitagdes
pessoais) em direcdo a escala do melhor; e esse crescimento ¢ impossivel a ndo ser que alguém reconhega a
autoridade e se submeta a ela. Carta a Robert Heilman, 22 de agosto de 1956, Anamnese, p. 24.

17 Anamnese, pp. 432 e 433.
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1.3.3 Filosofia da consciéncia
A filosofia da consciéncia teria, portanto, a missao de resgatar o debate essencial na

filosofia, que ¢ o debate sobre o fundamento do ser. Este debate teria sido obscurecido na
modernidade pelo que o fildsofo chama de “dogmatomaquia”, que € o processo pelo qual a
filosofia gradualmente rejeitou a metafisica como uma expressao retrograda e caricatural do
conhecimento mistico pré-dogmatico, e também a noese classica, ao negar a autoridade de
ambas como realidades historicas, o que gerou fendmenos pneumopatologicos profundos na
historia moderna, com o risco do proprio esgotamento da civilizagdo ocidental e de seu ciclo
histérico'®.

As ideologias e movimentos de massa teriam sido resultados dessa dogmatomaquia,
pois ndo se baseavam na autoridade da metafisica e da razdo classica, mas numa revolta
contra elas. Nesta revolta, o senso comum dos homens “comuns”, isto ¢, daqueles que nao
possuem o conhecimento diferenciado da noese, foi pervertido por concepgdes ideologicas
que se baseavam em proposigdes e principios, incompativeis com o proprio carater do senso
comum como “um tipo compacto de racionalidade”."”

Ora, as expressdes filosoficas e ideoldgicas como as tipicas do iluminismo, baseadas
em principios e proposi¢des, pressupunham uma racionalidade diferenciada, capaz de
compreendé-las noeticamente, porém inseriram-se na sociedade como senso comum, isto &,
de forma compacta. Como “axiomas putativos”, assaltaram o lugar da noese classica e da
metafisica como a fonte real de ordem social, ndo raro julgando o senso comum tradicional
como “vulgaridade” ou “irracionalidade”. Para Eric Voegelin, este movimento foi um “assalto
na estrutura do reino do ser do homem”, e “ndo apenas cada tentativa desse tipo ¢ um sintoma
de um distrbio na existéncia, mas também uma fonte potencial de desordem social, a medida

que pode induzir disturbios na consciéncia racional de outras pessoas”.?

18 A noese cléassica e o misticismo sdo as duas realidades pré-dogmaticas de conhecimento em que o logos da
consciéncia foi otimamente diferenciado. Eles sdo de especial importancia para qualquer tentativa de levar a
razdo ainda uma vez & luminosidade da consciéncia na luta contra o dogmatismo. Anamnese, p. 486.

19O termo senso comum, que acabamos de usar, tem de ser entendido no sentido da Escola Escocesa,
especialmente de Thomas Reid. Para Reid, o homem ¢, no sentido de Cicero, rationis particeps, € 0 senso
comum ¢ um tipo compacto de racionalidade. (...) ndo conota um lastro de ideias vulgares, nem uma “visdo de
mundo relativamente natural”. (...) O senso comum ¢ um habito civilizacional que pressupde a experiéncia
noética, sem o homem deste habito possuir ele mesmo conhecimento diferenciado da noese. O homo politicus
civilizado nao precisa ser filésofo, mas tem de ter senso comum. Anamnese, pp. 510 e 511.

20 Idem.
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Por isso, Voegelin classifica a origem desse fendmeno como uma “revolta contra

Deus™?!

, hdo especificamente no sentido teologico tradicional, o que desconsideraria outras
expressdes como a mito-poese grega, mas como uma desdivinizagdo do homem, um
fechamento para a ordem que transcende o proprio homem concreto na existéncia social, que
culminaria em sua propria desumanizagdo, como se pdde observar nos movimentos de massa
e totalitarismos do século XX.

Para o filésofo, a negacdo do misticismo e da noese classica, tanto sob a forma da
filosofia da “aparéncia transcedental” de Kant quanto sob as filosofias da historia como a de
Hegel, acarretou um dano irreparado a humanidade ao deslocar a “experiéncia”, no sentido
filosofico, da experiéncia concreta na realidade humana. Ambas ndo foram capazes de
carregar adequadamente o legado da metafisica e da noese classica, sendo que o contetido
desta ultima ndo era sequer conhecido pela intelectualidade, numa atitude classificada pelo
autor como “simpatia pela revolta” contra a filosofia e a metafisica, caracterizando todo o
sentimento de uma era. Essas filosofias geraram um campo para confusdes que
potencializaram o problema da dogmatomaquia, agravando mais ainda o processo de
desintegracdo espiritual que acometia a civilizagio.??

Desde a época da Contra-Reforma, passando pelo pessimismo escatoldgico do pintor e
poeta metafisico inglés William Blake (1757-1827), por escritores dos séculos XIX e XX
como Kafka (1883-1924) e Dostoiévski (1821-1981), até¢ a publicacdo de “A decadéncia do
Ocidente” (1918-1922) de Oswald Spengler, ao cabo da Primeira Guerra Mundial, cultivara-
se o testemunho de que todo o progresso técnico e cientifico da modernidade tem deixado um
lastro metafisico de terror e sofrimento na esteia da humanidade, numa ascensdao do mal
analoga ao movimento do Leviatad levantando-se contra o Benemoth da figura escatologica de
William Blake.

A obra de William Blake, repleta de figuras oniricas e misticas, ¢ uma expressao da
perda do sentido existencial causado pela negacdo da metafisica e do misticismo que ocorria
em sua época sob o iluminismo racionalista. Como citado anteriormente, a rejei¢cdo da

metafisica proposicional da idade média ndo obteve sucesso em fornecer um substituto

2 Anamnese, pp. 388 ¢ 389.

22 Essa simpatia para com a revolta chega a seu limite, entretanto, quando a revolta inclui a noese pré-dogmatica
sob a maldi¢do representada pela “metafisica” dogmatica. Quando a noese ¢ jogada no mesmo saco que a
“metafisica”, perdemos a realidade de conhecimento de experiéncia noética e junto com ela toda a estrutura
diferenciada [Sachstruktur] da ratio. Isso significa que somos deixados sem nenhuma ciéncia noética da ordem,
seja ela qual for. Essa perda de fato ocorreu e se tornou grande o problema de todas as tentativas de pensamento
racional desde o século XVIIL. (...) Essa perda ndo foi reparada até hoje. Anamnese, pp. 488 e 489.
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equivalente para o logos da ordem social, gerando reacdes como o transcendentalismo
kantiano e a fenomenologia de Husserl. Essas reacdes apresentaram méritos consideraveis,
concernentes a estrutura objetiva da consciéncia, mas, no entanto, abandonaram a fungao
essencial da filosofia que ¢ criacdo de simbolos pelos quais a posicdo do homem no mundo
seja entendida, o que acarretou um fendmeno pneumopatolégico de perda da realidade.?

O sofrimento dessa perda é expresso entdo pelos chamados “poetas metafisicos”,
antevendo a formag¢do de simbolos utopicos, como um “reino dos espiritos”, ou um “reino da
perfeicdo da razao”, cujo fator comum ¢ uma omissao de um fator essencial de seus
fundamentos corporeos contida em sua construgdo. Isto ocorre como consequéncia da
“libertagdo” da consciéncia humana da corporalidade do homem, efetuada pelos tedricos
modernos.?*

Quando este ressentimento metafisico toma forma na vida politica através dos
movimentos de massa, cujos simbolos ja ndo sdo mais capazes de manifestar significado
algum além da propria ignorancia experiencial quanto ao seu conteudo, € quando a linguagem
¢ corrompida deixando de comunicar as categorias essenciais da existéncia, o terror pode
emergir ao dominio da realidade, causando o fendomeno da desumanizac¢do e permitindo que
ocorram crimes contra a humanidade, que sdo caracteristicos da era moderna precisamente
por negarem a histéria ndo um homem em concreto, grupo ou nagao, mas também o homem
em abstrato, como uma unidade que ¢ um fim em si mesmo.

Isso correspondeu a faléncia do projeto de ser humano alimentado desde o iluminismo
racionalista com raizes num otimismo historico peculiar, o qual incluia a participagdo ativa e
consciente nos processos democraticos representativos nos espagos publicos e privados,
donde derivam as liberdades politicas e de religido, além da capacidade e da prontiddo para o
debate publico, necessarios para dar substancia ao ideal humanista. Tais crimes contra a
humanidade s6 foram possiveis, portanto, apdés um longo processo de corrosdo dessas

instituicdes politicas que, embora tenha sido previsto e alertado por estudiosos de €pocas

anteriores, nao o foi com a verdadeira magnitude e for¢a de destruigao.

1.3.4 Objetivo da ciéncia politica
A génese da filosofia voegeliniana jaz precisamente sobre sua insatisfacdo com esses

conceitos, que a seu ver obscureciam o objeto original da Ciéncia Politica ao permitirem

2 Anamnese, p. 106.
24 Anamnese, pp. 496 € 497.
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dogmatizacdes ¢ ideologizacdes extremadas, que, por sua vez, sO poderiam ser
simultaneamente realizadas numa situagdo hipotética de atemporalidade. E como esta ndo ¢ a
situagdo do homem, que esta originariamente submetido a temporalidade, elas terminam por
desumaniza-lo, fragmentando a homonoia social, para a qual o pedagogo John Dewey usara o

termo likemindedness®’

, ¢ fomentando o conflito e o sectarismo, criando um dominio do
supérfluo, a que se referia Hannah Arendt em alusio & hybris’®, que era o excesso para os
gregos.

Toda a dogmatomaquia moderna desviara a filosofia de sua fun¢do como fonte da
ratio ordenadora da vida individual e social, em nome de projetos ambiciosos como os de
Kant, Hegel e Husserl. O cenario da formacdo de Eric Voegelin se deu exatamente num
momento histdrico em que esses projetos estavam sendo forcados aos seus limites, seus
resultados estavam sendo questionados, pois o auge civilizacional esperado havia sido
desmascarado no desfecho tragico das grandes guerras e crimes historicos, assim como os
novos avangos na psicologia tornavam dubias e relativamente obsoletas quaisquer tentativas
de definir um “sujeito coletivo” histérico e livre da corporeidade.?’

Como hipdstases da filosofia aristotélica, na qual “a exegese noética traz o logos de
participagdo a luminosidade da consciéncia ao interpretar a experiéncia noética da

» 28 Voegelin classifica as filosofias da histéria de felos coletivista como

participagdo
averroistas, pois opdem-se diametralmente ao pensamento de Sdo Tomds de Aquino, que
enfatiza a singularidade da substidncia humana (intellectus), o qual em sua época foi
contraposto ao pensamento de Sigério de Brabante, que enfatizava a “alma do mundo”, sendo
que ambas as visdes podem ser encontradas, de forma equilibrada, no De Anima de
Aristoteles.”

Como exemplo de filosofia de felos coletivista mais presente na obra voegeliana,

temos a filosofia de Husserl. Eric Voegelin observa que a filosofia de Husserl ndo cumpre o

papel de uma ratio ordenadora da existéncia humana e social, em seu ensaio “Uma carta a

25 A categoria de Dewey era likemindedness, que depois descobri ser o termo usado na Biblia do Rei James para
traduzir o termo grego homonoia no Novo Testamento. Reflexdes Autobiograficas, p. 57.

26 Anamnese, p. 231.

27 A alma coletiva pode ser entendida como estando acima das almas individuais como uma alma transcendente
ao mundo, como ¢ com Zendo, ou o coletivo pode ser transferido para o préprio mundo, como, por exemplo, a
enteléquia racional do desenvolvimento humano para a perfeicdo, que representa um componente substancial da
filosofia kantiana da historia; pode também aparecer na figura de uma coletividade particular, intramundana,
como no caso das especulagdes coletivistas do comunismo, nacional-socialismo e fascismo. Anamnese, pp. 66 €
67.

28 Anamnese, p. 474.

2 Anamnese, p. 66.
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Alfred Schiitz acerca de Edmund Husserl”, sobre sua leitura do ensaio “A crise das ciéncias
européias”: “A clareza das formulas linguisticas do ensaio sob investigacdo esconde um
mundo de implicagcdes materiais que teria de ser completamente desenvolvido de tal forma
que a propria posi¢do de Husserl pudesse ser adequadamente compreendida’.

Isto significa que a filosofia de Husserl era destinada a outros filosofos, que tomariam
sua fundacdo final da filosofia na fenomenologia como base para uma nova era histdrica, cujo
espirito teria sofrido uma diferenciacdo pelo comego teleoldgico e o “verdadeiro espirito
europeu tomado como um todo”, que seriam entdo resultantes da filosofia husserliana.?! Fica
claro na construcdo de Husserl que o objetivo de sua filosofia ndo é ordenar a consciéncia
concreta dos homens, embora essa flexao seja possivel de ser feita por outro filésofo capaz de
interpreta-lo noeticamente, mas sim construir um grande e ambicioso projeto de humanidade,
do qual sua filosofia seria o ponto de partida, o evangelium aeternum.

Um dos problemas visualizados por Voegelin nas filosofias da histéria de telos
coletivista, ¢ que, como identificam o problema da filosofia com o problema do espirito em
geral “e a medida que o espirito ¢ a substancia do homem, torna-se ele identificado com o
problema do homem em sua forma totalmente desenvolvida™: cria-se uma espécie de
provincianismo cosmoldgico, no qual a “humanidade” passa a ser entendida como uma
comunidade restrita, um fendmeno historico recente, ¢ o homem um tipo antropologico,
quando ndo um prisioneiro a ser libertado pelo conhecimento gnostico. Como Voegelin cita
na propria obra de Husserl “As verdadeiras batalhas espirituais da humanidade européia como

tal sdo travadas como batalhas de filosofia” (p.91)”:

A humanidade se torna, entretanto, reduzida a humanidade européia, como se
mostra evidente nessa passagem e alhures (cf. especialmente p. 92) e diferenciada
dos “tipos antropoldgicos meramente empiricos” como se faz evidente na China e na
india (p. 92). O problema da humanidade, entio, muda da universalidade zenénica,
averroista e kantiana para a esfera histdrica, e “o homem” se torna um fenémeno
historico finito de periodos especificos da historia humana, i.e., da Antiguidade e da
Modernidade. (O homem medieval poderia ser considerado, embora isso ndo seja
afirmado expressamente, como sendo também “apenas um tipo antropoldgico”, o
mesmo ocorrendo com o homem chinés e o indiano.) Devido a esta redugdo da
humanidade a uma comunidade de individuos empenhados em filosofar uns com os
outros no sentido de Husserl, o telos filosofico € transportado para a vizinhanga de
coletividades particulares intramundanas do tipo do proletariado marxista, do “Volk
alemdo” de Hitler, e da Italiana de Mussolini.*

30 Anamnese, p. 65.

31 Husserl usa a expressdo “funciondrios da humanidade” para definir os filésofos, a qual Voegelin ironiza
dizendo que ndo ¢ capaz de fazer qualquer disting@o clara entre funcionarios da humanidade e funcionarios do
Partido Nacional-socialista que matam homens. Anamnese, p. 64.

32 Anamnese, p. 67.
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O mesmo problema acontece com Kant, em sua enteléquia da razdo em direcao a
perfeicao, porém de forma atenuada por sua crenga no progresso infinito da razdo, na
imortalidade da alma ¢ em seu status de realizagdo no além. Diferentemente de Husserl, com
o qual compartilha a crenga no progresso da razdo, Kant teme chegar a uma conclusdo

sistematica sobre o telos coletivo, para a qual expressa o seu “pasmo’:

Husserl ¢ um filésofo do progresso no melhor estilo do periodo da fundagdo do
Reich bismarckiano, acerca do qual Nietzsche fez varias observagdes. Toda filosofia
do progresso, que ¢ fundada na presungdo de um felos autorrevelador, defronta-se
com a solu¢do de um grave problema de relevancia, que ja em Kant foi considerado
muito perturbador. Kant, também, lida com o problema da razdo em sua metafisica
da histéria como razdo revelada no curso da historia num progresso infinito para a
perfeicdo. Em Ideia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita ele
faz frutificar a ideia de revela¢do, ¢ numa passagem-chave expressa seu “pasmo”
[das “Befremden”] de as gera¢cdes humanas anteriores serem, por assim dizer,
pedras de apoio nas quais a ultima, a geracdo perfeita, atinge seu fim. Nao é o
homem, sob essa suposi¢do, historicamente um mero meio para um fim que pode ser
alcangado apenas pela humanidade na ultima fase de seu desenvolvimento?3?

Em contraste com a ideia de “humanidade universal” baseada no desenvolvimento do
espirito, Eric Voegelin lembra que uma humanidade universal ndo pode ser uma moldura de
um processo de poder, e que qualquer tentativa disto ndo teria diferenca substancial de um
império ou ecimena, pois a verdadeira humanidade universal abrange, além das pessoas vivas
em seus respectivos periodos, também todos os homens do passado e do futuro. Dessa forma,
a humanidade universal ndo € um felos a ser atingido pela histéria, mas um ponto em que “os
homens concretos experimentam sua consciéncia concreta como Jlocus onde o homem,
embora existindo no tempo, participa do ser eterno do fundamento”, de forma que “A
consciéncia da tensdo existencial em dire¢do ao fundamento, i.e., o centro de ordem do
homem, est4 acima, onticamente, de todos os processos imanente-temporais da historia.”>*

Como explica o filésofo no ensaio “Historiogénesis”, a Historia faz parte do dominio
divino do Ser da filosofia, pois ndo esta sujeita & mesma temporalidade que os homens, os
quais ao serem confrontados com sua propria mortalidade e temporalidade manifestam uma
busca existencial pela oréxis (apetite, desejo) em direcdo ao supremo bem, o summum bonnus,
através do fundamento divino do Ser, buscando sair do estado de ignorancia espiritual

(agnoia, amathia).® Essa busca existencial pode se manifestar em especulagdes sobre todos

33 Anamnese, p. 68.
3% Anamnese, p. 501.
35 Anamnese, pp. 431 e 432.
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os campos do Ser, teogonico, antropogonico, cosmogonico e historiogenético, sendo que nao
¢ possivel excluir arbitrariamente o conteido das especulagdes mito-poéticas das outras
especulagdes historiogenéticas.>

Admitir o contrario, para o autor, ¢ assumir que ja se sabe o telos da historia de
antemao, isto ¢, apropriar-se do passado e do futuro, tendo ele apontado essa caracteristica em
Hegel e em Husserl com seu telos apoditico. Ao estudar os termos empregados por Hegel, que
por sua vez seguiu a tradicdo idealista de Fichte nos termos de sua filosofia da historia,
Voegelin descobriu que eles proprios possuiam uma historicidade peculiar, isto ¢, que
estavam inseridos em experiéncias historicas concretas. Dessa forma, a filosofia hegeliana
estava envolvida em uma gnose propria, ndo trazendo consigo os simbolos necessarios para
sua propria interpretacao, o que também a tornaria inadequada para o ordenamento racional
da consciéncia concreta do individuo. Pelo contrério, essa linguagem favoreceria o clima das
ideologias, pois ndo alcanca as experiéncias concretas do individuo, a ndo ser na forma de
exegese gndstica.’’®

Estas experiéncias que deram origem aos simbolos filosoficos usados na Alemanha,
portanto, haviam sido mais ou menos distorcidas e alteradas ao longo da histéria concreta
como “res gestae”. O proprio marxismo posteriormente alterou o esquema hegeliano,
colocando as forgas econdmicas como forca-motriz da historia no lugar da Ideia, distanciando
o esquema hegeliano de seu eidos (imagem) original. Por isso, o historiador de Coldonia
conclui que a histdria ndo ¢ a propria filosofia ou o desvelamento da razao, mas o campo de
especulacdo onde se concentram as especulacdes anteriores, teogonicas, antropogonicas e

cosmogoOnicas, nas quais a razao (noese) ¢ apenas uma experiéncia diferenciadora, que pode

ser historicamente localizada e estudada sem, no entanto, ser capaz de constituir subsidio para

36 Quanto ao tratamento dado ao mito na modernidade: “Diante de tal superioridade no tratamento das fontes,
temos que levantar as perguntas: se a criagdo do mito e sua aceitagdo nao foram fambém fatos da historia (...) Se,
em contraste com a convengdo positivista historica, ndo deixamos de lado a parte mitica da especulagdo
historiogenética como uma fabula¢do a-historica, mas a reconhecemos como uma tentativa de apresentar as
razdes que levardo a parte empirica ao nivel de historia, o simbolismo como um todo ganha um status de um
trabalho histdrico cujos autores estdo conscios do principio de relevancia deles. Anamnese, pp. 129 e 134.

37 Sobre a situagdo peculiar da linguagem filos6fica na Alemanha: “O homem que cunhou a maior parte do
vocabulario filoséfico alemao foi Christian Wolff e, depois dele, Kant. Estas foram as figuras mais importantes.
Apenas dai para frente temos um vocabulario alemao para o tratamento dos problemas, desenvolvido durante o
periodo das ideologias e, portanto, carregado desde o comeco dos significados do iluminismo e da gnose
romantica.” Hitler e os Alemaes, p. 101.

38 Quando Hegel quis arrancar a filosofia da metafisica dogmatica e reinstalar a “experiéncia” em seu lugar
correto, ele também viu a “metafisica” de Wolff como sua adversaria; e sua “experiéncia” também ndo ¢é de
noese classica, mas uma experiéncia gnostica com uma forte afinidade com Jacob Boehme. Anamnese, p. 488.
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uma formulagdo teorética integral sobre a historia. Embora a noese tivesse consequéncias
universais, ndo poderia ser desvencilhada de seu ocaso especifico na historia.*”

Dessa forma, ndo € possivel concluir uma “filosofia da histéria” como um caminho
percorrido pelo nous ou espirito até um suposto felos, pois isso implicaria uma diferenciagao
concomitante na estrutura do proprio ser, que, em resposta, teria de ter seu eschaton, logos de
ordem, ou fim ultimo, mutilado para se adequar a este ou aquele felos historico. Isso se
aproxima das especulagdes gnosticas e trinitarias, € termina por gerar polarizagdes abstratas
em torno de seus simbolos, como foi o marxismo arguivelmente uma polarizagdo do
hegelianismo ao conservar sua estrutura metodologica, porém modificando inteiramente seu
conteudo.

E possivel, contudo, buscar um sentido adjacente na res gestae ou historia dos fatos
concretos, no qual Voegelin inclui as proprias ideias, sistemas e ideologias, para formular
uma “teoria da consciéncia”, que permita a reconstrucdo das categorias essenciais da
realidade, sendo este um trabalho empirico necessario para reconstituir a teoria filosofica
como unidade, diferenciando-se do mero esforgo tedrico para transformar a historia através

dos recursos filosoficos herdados das geragdes anteriores:

Lidamos com questdes estritamente empiricas: quando o homem, como tal, foi
descoberto? E o que ele descobriu ser? Essas descobertas aconteceram
respectivamente nas sociedades helénica e israelita. Na sociedade helénica, o
homem era experienciado pelos filésofos do periodo classico como um ser que é
constituido pelo nots, pela razdo. Na sociedade israelita, 0 homem ¢é experienciado
como o ser a quem Deus dirige a palavra, ou seja, como um ser pneumatico que esta
aberto a palavra de Deus. A razdo e o espirito sdo os dois modos de constituicdo do
homem, os quais foram generalizados como a ideia de homem. Ndo formos além
desses contetidos da ideia de homem, ou seja, sua constituicdo pela razdo e pelo
espirito. Isso parece ser o descobrimento definitivo. O que significa existir
constituido pela razdo e pelo espirito? As experiéncias da razdo e do espirito
concordam no ponto em que o homem experiencia a si mesmo como um ser que nao
existe por si mesmo. Ele existe num mundo ja dado. Este mundo em si existe em
razdo de um mistério, e o nome deste mistério, da causa desse ser no mundo, do qual
0 homem é um componente, ¢ chamado de 'Deus'. Entdo, dependéncia da existéncia
(Dasein) na causagdo divina da existéncia (Existenz) permanece até hoje a pergunta
basica da Filosofia*

Para o filésofo de Coldnia, as filosofias, ideologias e sistemas modernos, apesar de
suas contribuicdes eventuais, haviam colocado em risco da ordem da consciéncia dos
individuos e da sociedade modernos, seja por criarem um campo de confusdes que atentavam

contra o equilibrio desta ordem, seja por desconsiderarem a consciéncia concreta, e tratarem a

39 Obras reunidas de Eric Voegelin [Published Essays 1966-1985], pp. 265.
40 Hitler e os alemdes, p. 117.
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metafisica e a noese classica como criagdes mitoldgicas sem valor historico. Elas ameagavam,
ao invés de promover o progresso do espirito, contribuir para a sua retracdo e para a
desintegragao espiritual, enfraquecendo o logos da existéncia social contemporanea, pois
eram constituidas sobre uma revolta contra a razdo.*' A partir do momento em que as
filosofias e ideologias modernas atingiram seu limite, tornando impossivel o pensamento
racional, tomaram lugar na histéria expressdes grotescas e violentas, tais quais o nacional-
socialismo, o fascismo, 0 comunismo, ¢ as grandes guerras.

O objetivo da filosofia da consciéncia nao seria, assim, reverter todo o processo da
modernidade ou fazer uma restauragdo triunfal, seja da metafisica tomista, seja da noese
classica, mas sim restaurar o equilibrio da ordem da consciéncia, criando simbolos que
tornassem essas experiéncias historicas inteligiveis, a fim de poderem orientar adequadamente
a experiéncia concreta do individuo.*?

Esta reconstrug¢do passaria pela Ciéncia Politica, que estava atolada em simbolos
ideologicos e de reagdes as ideologias, chamadas de ideologias secundarias, e simbolizadas
por termos como “conservadorismo” e “tradicdo”, como vestigios do fundamento filosofico
reminiscentes no senso comum. Como o campo cientifico da Ciéncia Politica encontra-se
dominado por simbolos que expressam alienacdo quanto ao seu conteido experiencial,
Voegelin sugere que os campos onde deve ser buscado o conhecimento da realidade da
Ciéncia Politica no sentido noético nao estdo na literatura cientifica, mas na literatura, na
mitologia, na arqueologia, na religido comparada e na literatura comparada.*?

Trés caracteristicas marcam o carater sui generis da filosofia de Eric Voegelin em

relagdo ao pensamento de sua época: a universalidade do tema explorado, que s6 fora

41 Os simbolos de dogmatismo ideoldgico que dominam o pensamento contemporaneo nas sociedades ocidentais
expressam ndo a realidade do conhecimento, mas uma revolta contra ele. Ndo tentam levar os homens a
participag@o pela persuasdo; ao contrario, sdo desenvolvidos na forma de uma linguagem obsessiva desenhada
para prevenir o contato com a realidade pelos homens que se fecharam contra o fundamento. Os tratamentos da
consciéncia como o centro de ordem do homem s3o bloqueados intensamente pelas ideologias do positivismo,
marxismo, historicismo, cientificismo, comportamentalismo, por meio da psicologizacdo e da sociologizacdo,
pelas metodologias de significado mundial e pelas fenomenologias. Pois no simbolismo da revolta ndo se pode
encontrar o logos da realidade do conhecimento, a ndo ser num modo secundario de uma forma de realidade
[Realitdtsformlichkeit], que pode ser reconhecido como tal apenas do angulo da realidade do conhecimento.
Anamnese, p. 480.

42 A formulagdo do problema parece apontar o caminho para uma solu¢do: quem quer que esteja cansado de
revoltar-se contra o fundamento e queira de novo pensar racionalmente precisa voltar-se para a realidade
almejada pelos simbolos de revolta. Parece que a propria revolta pode oferecer guias para quem procura (...) a
periagoge tem de ser exercida em qualquer caso. (..) O que aconteceu ndo pode de maneira alguma
desacontecer. Anamnese, p. 481.

43 Se, por exemplo, alguém quiser hoje obter informagdo dos grandes problemas do pensamento acerca da ordem
na Alemanha, deve ser aconselhado a ler os trabalhos literarios de Robert Musil, Hermann Broch, Thomas
Mann, Heimito von Doderer, ou os dramas de Frisch e Diirrenmatt, em vez da literatura profissional de ciéncia
politica. Anamnese, p. 485.
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delineado tardiamente pelo proprio autor em “Anamnese” como uma filosofia da consciéncia,
a abrangéncia nao-enciclopédica dos materiais historicos primarios e secundarios utilizados
pelo autor, e a busca por uma solugdo para o problema humano através do transcendente, para
além das tentativas imanentistas e ideologicas de seu tempo, que ele enxerga como
continuidade de um longo processo de mal-estar espiritual com raizes historicas.

A insatisfacdo com as ideologias de massa por um lado, e o mal-estar nas ciéncias de
outro, o levaram a um estudo longo e sistematico sobre a formacao das ideias politicas, que
seria posteriormente publicado nos varios volumes de “Historia das Ideias Politicas”, partindo
desde as origens historicas conhecidas até entdo, a que ele chama de impérios cosmologicos, €
das civilizacdes hebraica e greco-romana, até o desembocar da modernidade, para tentar
identificar a causa historica da desordem espiritual em seu tempo.

O historiador deparou-se com o fendmeno que chamou de diferenciagdo no espirito: a
realidade seria estruturada pelo que ele chama de experiéncias de transcendéncia noéticas e
pneumaticas, sendo que as primeiras surgem da reflexdo noetica sobre o fundamento do ser,
fendmeno abordado nos ensaios “Reason: The Classic Experience” (Razdo: a experiéncia
classica) e “A consciéncia do fundamento” (Anamnese), enquanto as segundas, pneumaticas,
vém de uma reorientagdo existencial per se, a partir daquilo que antecede a propria razao
noética, como experiéncias pré-dogmaticas. Na filosofia aristotélica, ocorreu pela primeira
vez como fato na histéria a emergéncia de uma linguagem interpretativa do proprio processo
noético, permitindo a criagdo de simbolos noéticos referentes a esta experiéncia primaria no
cosmos, dando origem ao fendmeno da razao.

Estes simbolos, por sua vez, foram apropriados dando origem as ideias, dogmas e
conceitos filosoficos que se mantiveram, com pouco incremento substancial, os mesmos até
hoje. Desta forma, o estudioso se depara com o problema universal da memoria e do
esquecimento, que pode ser constatado no registro postumo do legado de Aristoteles em seu
Liceu, cujos discipulos em poucas geracdes enveredaram-se em estudos especificos de fisica e
biologia, deixando em suspenso o aspecto universal da experiéncia noética contido na
experiéncia filosofica originaria com seu mestre.

Dessa maneira, a historia para Eric Voegelin ndo constitui um fluxo ordenado em
dire¢do a um telos, ou uma cadeia de eventos necessarios, mas apenas um dos aspectos
inseridos na ordenagdo do processo de consciéncia, abarcando a posteriori o contetido da
filosofia, das ciéncias e das res gestae. Isso permite, portanto, a regressao historica a estagios

anteriores em termos de ordem de consciéncia, pois este processo de consciéncia pode tornar-



43

se compacto novamente, com todos os danos possiveis a substancia, na medida em que podem
ser perdidos os simbolos capazes de expressa-lo de maneira diferenciada.

A missao do filésofo torna-se, entdo, criar simbolos capazes de restaurar a consciéncia
como tensdo existencial em dire¢do do fundamento, permitindo novamente o pensamento
racional. E para isso, deve fazé-lo desde a experiéncia histérica a qual pertence como
consciéncia concreta, isto €, através da Ciéncia Politica e, se necessario, partindo do senso

comum, como reserva contingencial do fundamento filoséfico.**

1.3.5 O campo social da consciéncia concreta
A partir da Ciéncia Politica pode-se buscar a reconstrucdo da ordem social. Essa

reconstrugdo ndo seria, no entanto, baseada na ideia de uma sociedade organizada, mas sim no
campo social de consciéncia concreta, o que difere em esséncia das especulagdes que
pressupdem uma sociedade organizada, como, por exemplo, na forma do Estado.

“Na verdade”, diz Voegelin, “cada sociedade organizada ¢ sustentada por um campo
social de consciéncia expresso em sua respectiva teologia civil, mas esse campo de sustento
ndo ¢ o unico campo social na sociedade; muitos desses outros campos se estendem muito
além da esfera de seu poder.”*

Isto significa que existe uma gradagdo a partir da consciéncia do homem concreto,
como o /ocus no qual a experiéncia noética se realiza, que o circunscreve, dando forma, entre
outros fendmenos sociais, aos Estados-na¢des abordados pelas teorias politicas tradicionais,
como entes pertencentes a ordem social. Essa ordem social, no entanto ndo ¢ o Gnico campo
abarcado pela consciéncia, € ndo pode existir de maneira abstrata, pois somente integra a
consciéncia como intermedidria entre o individual e o historico*®, entre os polos da fundacio
corpdrea do individuo e a humanidade universal, que se impde como elemento direcionador e

motivador da ratio?’.

4 Assim como nds caracterizamos esse habito [a empeiria da politica] como o do spoudaios sem a luminosidade
de consciéncia, também poderiamos inverter a afirmacao e dizer que a Politica de Aristdteles, uma vez que nao
lida com o logos da prépria consciéncia, ¢ um estudo de senso comum de situagdes tipicas que surgem na
sociedade e na historia quando o homem tenta ordenar sua existéncia inteira. Nao sem razdo Aristoteles
identificou episteme politike com a virtude da phronesis. Anamnese, pp. 511 e 512.

4 Anamnese, p. 498.

4 Os campos sociais de consciéncia concreta ndo sio idénticos a sociedades organizadas, mesmo que os
idedlogos do poder gostem de supor que a organizagdo social exaure toda a realidade politica. Com esta
afirmagdo, entramos no reino da consciéncia concreta da liberdade. Idem.

47 Sobre a ratio como estrutura da consciéncia [Sachstruktur]: Anamnese, p. 503.
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A ideia de campo de consciéncia ¢ fundamental para contrastar as ideologias politicas
apontadas pelo filésofo, pois tem o mérito de ndo omitir nenhum desses aspectos da
experiéncia noética, seja ele o individuo concreto, a organizacao social ou a humanidade
universal, reduzindo a experiéncia individual como ocorre nas ideologias de massa, por
exemplo, a uma questdo de burgués e proletario, ocidental e oriental, opressor e oprimido, ou
como ocorre na gnose, entre ignorante espiritual e possuidor da verdade existencial oculta.
Dentro do escopo da democracia pluralista, é necessario entender os campos de consciéncia
concreta, a fim de compreender as criticas a estrutura da opinido contemporanea que sao feitas
por Eric Voegelin no ensaio “Bases morais necessdrias para a comunicagdo numa

Democracia”:

Neste contexto gostaria de chamar a aten¢do para a maneira que 0s campos sociais
ideoldgicos ameagcam os campos sociais de Estados-nagdes de nosso tempo, e
também para o compromisso precario da democracia pluralista, que, espera-se,
mantera um equilibrio entre os campos potencialmente destruidores e o campo
sustentador de uma sociedade organizada. Além disso, os campos de consciéncia
ndo sdo, no nivel pessoal, mutuamente exclusivos, ao contrario de sociedades
organizadas fundadas na corporalidade; em vez disso, uma consciéncia concreta
pode pertencer simultaneamente a varios campos. Um grego, por exemplo, vivendo
no IV século a.C, pode ser simultaneamente um ateniense ¢ um heleno, um sofista
ou filésofo, e um membro de um culto de mistério.*®

As relagdes entre individuo e sociedade existem na medida em que a consciéncia
concreta ¢ o centro ordenador do individuo, como o ponto fulcral das relacdes entre individuo,

sociedade e historia, possuindo trés areas de distinguiveis de sujeito:

(a) A ordem de consciéncia do humano concreto no qual o movimento noético se
origina;

(b) A ordem da existéncia humana na sociedade organizada, assim como a ordem dos
campos sociais ndo organizados; e

(c) A ordem da existéncia humana e social na historia.

Essas sdo as trés areas referentes aos campos de consciéncia, e entre elas vigem as

seguintes relagdes:

(a) A série ndo € reversivel;

48 Anamnese, pp. 498 € 499.
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(b) Nao pode uma area de sujeito mudar de lugar com outra; e
(c) Nenhuma dessas areas de sujeito pode tornar-se um objeto independente das outras

duas.*

Neste “reino do ser do homem”, pode ser encontrada a natureza sintética do homem
como definida por Aristoteles, em seus niveis humano-fisico, animal, vegetativo e inanimado.
A relagdo entre estes niveis na hierarquia do ser se da na (a) fundacao dos mais altos nos mais
baixos e (b) na organizagdo dos mais baixos pelos mais altos, definindo as caracteristicas da
irreversibilidade entre elas. E “uma vez que nem o homem, nem a sociedade, nem a historia
acontecem sem uma fundacdo corpdrea, as areas de sujeito que distinguimos pelas linhas de
movimento se sobrepdem e entdo se aglutinam numa estrutura integral do reino do ser do
homem” de forma que as “relacdes e a regra de sua irreversibilidade se aplicam a esse modelo
como um todo.”*’

Este reino do ser do homem ndo ¢ uma proposi¢do tedrica, o que correria o risco de
equiparar este modelo voegeliniano as formacdes ideoldgicas criticadas pelo autor, mas sim
uma constatacdo estritamente empirica feita a partir (1) da histéoria do conhecimento
participatorio e dos fenomenos de ordem derivados dai e (2) do respectivo nivel histérico da
exegese noética. Segundo Voegelin, essa restricdo objetiva impedir qualquer desvio em nome

7731 Dai o

de “imagens arbitrarias da realidade que se apresentariam sob o titulo de “teoria
cuidado do filésofo em definir sua interpretacdo do movimento noético como um modelo,
atrelado tdo somente a experiéncia pré-dogmatica do sujeito, € ndo como uma teoria ou
sistema ligados a alguma proposi¢ado abstrata.

Embora esse modelo seja relativamente simples, focado em duas linhas de movimento
dentro do reino do ser do homem, uma em dire¢do a fundagdo corpdrea [Leibfundament] e
outra em dire¢do a humanidade®?, possui o notavel mérito de demonstrar com simplicidade as
distorcdes de projetos teoréticos dominantes na sociedade organizada. Essas distor¢des sdo
violagdes nas regras de relacionamento descritas ou na estrutura do modelo, atentando contra
a consciéncia concreta do homem concreto, que ¢ a unica consciéncia dada em nossa

experiéncia. Quando esses projetos teoréticos incongruentes com a estrutura corporea da

exegese noética expandem-se, provocam a desordem espiritual, que ocorre sob um efeito

4 Anamnese, pp. 506 € 507.
50 Idem.
51 Idem.
52 Idem.
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aglutinador, desde a ordem de consciéncia concreta, passando pela ordem social presente até

atingir, finalmente, a ordem da existéncia humana e social na historia.

1.3.6 Desordem espiritual
Para entender a gradagao do reino do ser do homem podem-se visualizar, por exemplo,

trés camadas da civilizagdo - estética, €tica e espiritual - como tipos analogos as areas de
sujeito expostas por Voegelin em seu modelo engendrado pelo movimento da consciéncia
noética ao longo das duas linhas de movimento do espirito, ao longo das quais a exegese se
expande em direcao a interpretacao. Dessa forma, a principio, hé varias camadas sobrepostas
na experiéncia humana, nas quais a relacdo com o fundamento noético ocorre de uma maneira
mais compacta para uma mais diferenciada.

A desordem espiritual, por conseguinte, ¢ a culminincia de um processo que afeta
primeiramente a ordem subjetiva da consciéncia, comprometendo o senso estético dos
individuos. A deterioragdo do senso daquilo que é bom, verdadeiro e belo no sentido
platonico passa, entdo, a comprometer as decisdes €ticas dos individuos, € em consequéncia a
ordem social volta-se contra o fundamento de sua propria existéncia, tornando-se incapaz de
suportar os individuos que a integram.

Autores modernos como Hegel e os frankfurtianos, esmeravam-se no plano estético,
tendo Hegel escrito varios tratados sobre Filosofia da Estética, assim como Gyorgy Lukécs.
Hannah Arendt faz uma andlise critica do nazismo e do totalitarismo como fatos concretos no
século XX, enfatizando o que ela chama de perda da tradi¢do, fazendo alegoria com a frase do
poeta e escritor francés René Char “Notre héritage n’est précéde d’aucun testament” (A nossa
heranga nos foi deixada sem nenhum testamento), denotando a desorientagdo ética de seu
tempo como resultante do fardo da tradigdo.>

O simbolo trabalhado por Voegelin de como essa crenca na perda da tradi¢do se
modificou ao longo da histéria do humanismo ocidental, dando espaco ao libido dominandi
(vontade de poder), sdo as sucessivas imagens dos escritores humanistas sobre a Lenda de
Timur, o lider que unificou as tribos da Mongo6lia e ameagou o dominio dos mugulmanos
capturando o seu sultdo Bayezid, cuja lenda espalhou-se aos quatro cantos da Europa na época
medieval, evidenciando os fados da fortuna e da superbia>*. A partir da época do surgimento

do humanismo, portanto, a concepg¢ao historica da tradicdo como patrimdnio das experiéncias

53 Entre o passado e o futuro, p. 28.
5% Anamnese, pp. 228 € 259.
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nao-noéticas, o senso comum no sentido humeano, foi substituida pela ideia da razdo criando
a si mesma.

A desordem espiritual encontrava uma origem muito mais distante do que o alvorecer
da era moderna no ocidente, e remontava a Joaquim de Flora e a gnose medieval, cuja crenca
fundava-se na metastase da realidade, isto é, na alteragdo essencial da estrutura da realidade,
motivada por uma “fé metastatica” num ato divino e num evento apocaliptico que possam
alterar as categorias da natureza e da agdo humana, dos quais a lenda de Timur, que se separa
entre sua sagracdo misteriosa na conquista das tribos mongodis e sua €pica vitdria sobre o
sultdo Bayezid, constitui uma representacdo. Voegelin também chama essa fé¢ de “magica”.
Hé aqui, um principio da negagdo da estrutura corpérea da consciéncia e da hierarquia do ser,
que seria abarcado posteriormente pelas ideologias modernas.>

Esses fendmenos antecipam a ansiedade moderna como sucedaneos da ansiedade pela
salvacdo vivenciada pelos gndsticos da era medieval, que foi substituida pelo progresso. Eles
viriam a conformar a postura moderna de recusa da realidade e o ceticismo quanto aos
fundamentos Onticos e temporais da estrutura da realidade, assim como também ao principio
antropologico, que engloba o conteudo dessa estrutura na unidade da psique humana. Isso
resultou num longo processo no qual se desenvolvem historicamente simbolos de uma
“segunda realidade”, como consequéncia da violacdo fundamental na estrutura corpoérea da
consciéncia.

O filésofo alemao descreve como Paul Ricoeur tratou essa violagdo e suas
consequéncias, referindo-se a um “novo nivel” existencial atingido pelas “filosofias da
histéria”. Nesse novo nivel, o homem “figura como o protagonista — o artesao e o paciente —
da historia dos homens entendida em seu nivel coletivo. E por um salto notavel, que podemos
atribuir ao hegelianismo e ao sociologismo francés, que passamos das preocupacdes da
higiene mental para o destino de grupos, pessoas e classes.”>® Essa violagdo tem como
consequéncia, entdo, a abertura de uma nova fonte de ansiedade, sem solver o problema
espiritual perene, que ndo se situa no destino historico, mas na higiene mental, ou seja, na

ordem da consciéncia concreta.

5 A mudanga para a realiza¢do intramundana, uma movimentac¢do que ¢ discernivel na expectativa medieval de
Joaquim acerca de uma terceira era do Espirito e uma énfase que domina a experiéncia de realidade no mundo
moderno, pode ainda ser vista como uma erupgdo de consciéncia gnostica, mas sua fonte estd ainda mais
profunda. O impulso gnoéstico de fuga e transformagdo em si mesmo parte de uma amplitude maior de aplicacéo
mal colocada da aspiragdo transcendente. Anamnese, p. 32.

3¢ Anamnese, p. 508.
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Eric Voegelin considera-se seguidor de Max Weber, autor dos cinco volumes da
monumental “Sociologia das Religides”, por reconhecer no intento do socidlogo a
profundidade de ndo negar a motivacao espiritual dos problemas modernos em face das
concepgoes cientificistas de sua época, dentre as quais se destacava o positivismo comteano,
que ele usa para exemplificar seu emprego do conceito de gnose como a revolta egofanica do
homem moderno, o qual movido por um otimismo histoérico concupiscente e a promessa de
um “paraiso perdido”, embarca numa aventura desumanizante de “segunda realidade”.’’ Ele
inclusive usa o termo weberiano “desdivinizacdo” para descrever como o progresso do
conhecimento da técnica, focado nas relagdes causais exploradas no modelo cartesiano de
sujeito ¢ objeto, ¢ capaz de culminar na desdivinizagdo do préprio homem e em sua

consequente desumanizagao, causando a perda da realidade:

Em ambos os modos, pela procura do divino, o amoroso sair de nés mesmos em
direcdo ao divino na experiéncia filoséfica ¢ o encontro amoroso através da palavra
na experiéncia pneumatica, o homem participa do divino. Os conceitos sdo methexis,
em grego, € participatio, em latim, participag@o no divino. J& que o homem participa
do divino, ou seja, ja que ele pode experimentd-lo, o homem ¢ 'teomorfico’, no
sentido grego, ou a imagem de Deus, a imago Dei, na esfera pneumatica. A
dignidade especifica do homem ¢é baseada nisto, em sua natureza teomorfica, de
forma e imagem de Deus. Este ¢ um complexo basico com que temos de comecgar, a
fim de investigar a defec¢@o desse complexo. A defecgdo, em seu dmago, sempre
toma a forma de uma perda e dignidade. A perda de dignidade vem através da
desdivinizagdo do homem. Mas ja que é precisamente essa participagdo no divino,
esse ser teomorfico, que constitui essencialmente o homem, a desdivinizagdo ¢é
sempre seguida de uma desumanizagdo. Ndo se pode desdivinizar sem se
desumanizar - com todas as consequéncias de uma desumanizagdo com que ainda
temos que lidar. Tal desdivinizacdo ¢ a consequéncia de um fechamento deliberado
de si mesmo para o divino, tanto para o racionalmente divino como para o
pneumaticamente divino, ou seja, o divino filosofico ou revelado. Em ambos os
casos, ocorre uma perda da realidade, ja que esse ser divino, esse fundamento do ser,
¢, na verdade, a realidade também, e se alguém se fecha a essa realidade, esse
alguém ndo possui a experiéncia dessa parte da realidade, essa parte decisiva que
constitui 0 homem.®

A desordem social mais profunda, espiritual, ¢ abordada por Eric Voegelin, numa
analise que demandou notaveis recursos intelectuais para desafiar toda uma tradigao cientifica
e filosofica consolidada, além da coragem necessaria para apontar uma desordem espiritual,

que por definicdo ¢ uma desordem que afeta o proprio carater do autor como integrante da

57 Na especulacdo gnostica do cientificismo, esta variante especifica chegou ao 4apice quando o pensador
positivista substituiu a era de Cristo pela era de Comte. O cientificismo permanece até hoje como um dos
poderosos movimentos gnosticos na sociedade ocidental; e o orgulho imanentista da ciéncia ¢ tdo forte que até
mesmo os ramos especiais da ciéncia deixam sedimentos tangiveis nas variantes da salvagdo através da fisica, da
economia, da sociologia, da biologia e da psicologia. A Nova Ciéncia da Politica, p. 97.

58 Hitler € os alemdes, pp. 118 ¢ 119.
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realidade social. E surgiu desta reflexdo sobre o papel do historiador na sociedade o insight
filosofico que retiraria o estudioso de uma tentativa de filosofia da histéria para uma filosofia
da consciéncia que ndo mais buscasse uma experiéncia determinada no campo da historia,
mas um caminho para a reconstru¢do do sentido das experiéncias ja existentes visando a
restauragdo da ordem social.

Este projeto envolveria trés fases: (1) a reconstrucdo das categorias fundamentais de
existéncia, experiéncia, consciéncia e realidade, (2) a exploragao das técnicas e estruturas de
deformacao ideoldgica e (3) o desenvolvimento de conceitos que permitam categorizar essas
deformagdes e suas simbologias tipicas. Todo o arcaboug¢o de conhecimentos histéricos
acumulado até entdo lhe serve de ferramenta para diagnosticar a propria experiéncia como
individuo na histéria, através de uma investigagdo anamnética que revela as experiéncias que
moldaram o sentido dos simbolos politicos e sociais em sua propria existéncia. Esta
experiéncia anamnética lhe permitiria criar uma linguagem simbdlica capaz de interpretar a si
mesma, e que seria capaz, assim, de transmitir a sua experiéncia noética no campo da
consciéncia concreta, sem apelar aos simbolos abstratos de uma “consciéncia coletiva”.

O mérito do historiador foi exatamente esta associagdo coincidente, até certo ponto,
entre o campo da historia e os dominios da filosofia da linguagem, como simbélica, ¢ da
psicologia, que compunham sua filosofia da consciéncia, pois frente a desintegragao espiritual
da época e aos desastres da guerra, Karl Jaspers ja esbocara uma psicopatologia reparativa®®, e
Hannah Arendt j fazia uma critica ética ao totalitarismo baseada nos classicos®.

Nao obstante, esses tedricos careciam do aparato simbolico que chegasse até as
realidades pré-dogmaticas, o que lhes permitiria acessar o conhecimento estando cientes da
condicao da consciéncia concreta do ser humano, sem correrem o risco de cair em armadilhas

dogméticas da linguagem e perder o sentido pratico do seu estudo, perder o contato com a

3 Por conta dessa dificuldade em redescobrir a ordem existencial, Jaspers, ao perceber os desvios do
existencialismo — sobretudo no caso de Sartre -, foi forcado a abandonar a linguagem da ordem existencial,
privilegiada em seus primeiros escritos, para retornar a linguagem da razdo (Vernunft). Mas este nao € o Unico
exemplo. Reflexdes Autobiograficas, p. 160.

60 Sobre as limitagdes nos simbolos de revolta utilizados na critica ao totalitarismo: “De tal forma que Hannah
Arendt, por exemplo, em seu livro sobre Eichmann, diz que ndo houve nenhuma instituicdo alema daquele
periodo que ndo estivesse criminalmente envolvida nos assassinios — nenhuma, incluindo as Forgas Armadas e a
Igreja, ndo houve nenhuma! Disto se segue que as categorias do Rechsstaat, que sdo empregadas ai quando
alguém diz que “a testemunha estd perdendo o autocontrole” ou “ele ndo deve chamar aquele homem de
assassino antes de ele ser julgado”, tornaram-se sem sentido. Entdo, temos um problema contemporaneo, ndo do
periodo nazista no passado: ou seja, problemas que vao além do escopo do Rechsstaat sdo tratados com as
categorias inadequadas do Rechsstaat.” Hitler e os Alemaes, p. 91.
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realidade, ou ser englobado pela revolta niilista.®! Para isso seria necessirio resgatar a
experiéncia primaria da realidade, criando simbolos capazes de expressar a nova realidade
diferenciada na histéria, numa atividade genuinamente filoséfica.

Conciliar a cientificidade do estudo com o agir histdrico, alias, foi o problema central
na vida de muitos filésofos e estudiosos do século XX, que viviam entre conturbagdes, crises,
guerras € maquinagoes politicas, como se destacam os existencialistas da primeira metade do
século. O jovem Voegelin admirava em Max Weber a capacidade de admitir sua parcela de
ignorancia perante a realidade, “intellektuelle Rechtschaffenheit”®, que poderia ser traduzida
como honestidade intelectual.

Como se opunha ndo s6 ao nazismo e a0 comunismo, mas a qualquer dogma social
que pudesse trazer prejuizo a substincia da realidade através do distanciamento das
experiéncias que as originaram, Voegelin ndo foi sequer visto como um anti-revolucionario,
mas amplamente incompreendido por todos os setores da vida intelectual européia a época das
guerras mundiais, e foi somente nos EUA e em seu retorno a Alemanha que teve sua obra
estudada e popularizada com maior extensao por um grupo de discipulos que inclui Eugene
Webb, David Walsh, Ellis Sandoz, Martim Vasques da Cunha, Mendo Castro Henriques,
Olavo de Carvalho e Michael P. Federeci.

1.4 Anamnese
A investigagdo sobre as ideias politicas culminou, assim, na propria insuficiéncia do

conceito de ideia para explicar os movimentos historicos, que o historiador descobriu ser um
conceito relativamente moderno originario do estoicismo. A partir deste insight o autor
abandona seu projeto original de uma historia das ideias politicas, que se tornaria
demasiadamente longo na forma original, e formula uma teoria dos indices filoséficos, que
por sua vez integra uma teoria da consciéncia abrangente, presente em “A nova ciéncia da
politica” e apresentada inteiramente em “Anamnese”. A nova teoriza¢do do pensamento de

voegeliniano permite a unido de dois objetivos cientificos, numa historiografia que era

61 A revolta niilista ndo pode ser suplantada em seu proprio nivel de experiéncias e simbolos — por exemplo, por
meio de um criticismo nivelado na ideologia, na cultura ou nos tempos, algo tentado por intelectuais que ja nao
se sentem a vontade em sua situagdo. Tentativas desse tipo podem levar apenas a uma agitagdo confusa no nada
de uma realidade abandonada. O pensamento ndo noético acerca da ordem da espécie produzida pela revolta ndo
oferece nenhum ponto de partida para a noese. Anamnese, p. 480.

62 Reflexdes Autobiograficas, p. 79.
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inicialmente critica, mas que ganha com a teoria da consciéncia um carater de filosofia
substantiva.

Dessa forma, resguarda-se o objetivo histérico de Eric Voegelin e seus
contemporaneos de evitar o esquecimento, porém também se abre o caminho para uma
reforma da ordem social com a reconstru¢ao das categorias originais da ciéncia politica. O
historiador ja tivera prematuramente a intui¢do fundamental sobre o destino que démarche
filos6fica moderna iria trazer a humanidade, ¢ sua obra “Anamnese” celebrou a cristalizagao
tardia de um método filoséfico complexo realizado como projeto de vida.

Desde o periodo em que foi assistente de Kelsen, entdo, o jovem historiador ja
concebera “a tarefa méxima do cientista politico no futuro, que seria reconstruir todas as
dimensdes da ciéncia politica apds seu confinamento no nucleo da Normlogik”, segundo a
qual “os problemas do Staat — e da politica em geral” deveriam ser discutidos “omitindo tudo,
menos a logica das normas juridicas”, que segundo a metodologia neokantiana deveria
pertencer & Rechtslehre (teoria juridica), o que era para ele “obviamente impossivel”.®

O livro ¢é, entdo, estruturado sob a premissa de que os “problemas da ordem humana
na sociedade e na historia se originam da ordem da consciéncia. Portanto, a filosofia da
consciéncia ¢é pega central de uma filosofia da politica.”®* Segundo Voegelin, esta intuicdo ja
estava clara para ele no comego de sua carreira, porém faltavam-lhe subsidios histéricos e
filosoficos que o permitissem ir além da mera critica. Nao era possivel para ele construir uma
teoria baseada em proposicdes genéricas sobre uma estrutura ja dada, pois o proprio carater da
consciéncia como uma experiéncia de participacao no fundamento do ser, do nous humano no
néus divino em termos aristotélicos, tornava inviavel esse intento.®

No lugar de uma teoria assemelhada a uma metafisica proposicional, deveria ser feita
uma exegese meditativa de si mesmo. Esta exegese ndo constituiria uma teoria no sentido
tradicional, mas uma realidade da experimentacdo da consciéncia, como um ‘“aumento de
iluminacdo do préprio logos”. Ela ¢, assim, dividida em trés partes, sendo a primeira
intitulada “Recordagdo”, contendo a iluminacdo decisiva para a formulacdo do proprio
problema, e a terceira parte intitulada “A ordem da consciéncia”, na qual Voegelin atinge uma
formulacao abrangente de uma filosofia da consciéncia. Entre as duas partes, inclui-se a

segunda parte, intitulada “Experiéncia e Historia”, na qual o autor expde trabalhos com

63 Reflexdes autobiograficas, p. 45.
4 Anamnese, p. 43.
5 Anamnese, p. 45.
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diversos materiais historicos tratando dos fendmenos de ordem, a fim de demonstrar como a
analise da consciéncia surge do trabalho com materiais historicos.

Conforme as partes sdo dispostas, torna-se inteligivel o significado do livro e seu
titulo, no qual as observagdes meditativas e pessoais da primeira parte chegam a conclusio na
terceira parte com a formulagdo da teoria da consciéncia, apés uma extensa analise de
materiais historicos. O objetivo ¢ “enfatizar a correlacdo empirica intima entre a analise da
consciéncia e o fendmeno de ordem”, pois “assim como a consciéncia ¢ o centro que irradia a
ordem concreta da existéncia humana na sociedade e na historia, também o empirismo
[Empirie] de fendmenos sociais e historicos de ordem alcanga o empirismo de consciéncia e
suas experiéncias de participagio.”®

Os primeiros capitulos, “In memoriam Alfred Schiitz” e “Uma carta a Alfred Schiitz
acerca de Edmund Husser]” expressdes pessoais de Eric Voegelin, nas quais ele revela uma
inquietacao perante a filosofia de Husserl, num relato intimo que toma a forma subsequente
de experiéncia anamnética no terceiro capitulo “Da teoria da consciéncia”. Neles sdo expostas
as indagacgdes que justificariam o restante da obra, assim como também “A Nova Ciéncia da
Politica”.

O quarto capitulo, “Anamnese”, ¢ uma exposicao de vinte trechos literarios relatando
episodios da infancia do préprio autor. O seu carater literario peculiar chama a atengdo para o
fato de que existe um dinamismo na iluminagdo da consciéncia, pois o autor agrupa as
experiéncias entre aquelas que ja tinham para ele um significado claro, aquelas cujo
significado ndo era claro e somente se revelou ao té-las escrito, um terceiro grupo que havia
sido esquecido longamente e so fora “reacordado” na ocasido, e ainda outro grupo que surgiu
no momento dos proprios experimentos anamnéticos. Como o experimento demonstra, a
explora¢do na consciéncia pode ser pressionada tanto para trds, em direcdo as recordagdes
passadas, quanto para frente, tendo como centro o estimulo na consciéncia.

Na segunda parte, o quinto capitulo “Historiogénesis” ¢ um estudo comparado entre as
especulacdes historicas egipcia, suméria, israelita, e dos periodos helénico e patristico,
abordando os fenomenos da historiogénese, pelo qual surgiam as especulagdes historicas
iniciais, e a historiomaquia, pela qual as cronografias eram confrontadas entre os

historiégrafos, dando origem aos problemas da “génese da historia do mundo”.®’

% Tdem.
7 Anamnese, p. 176.
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O sexto capitulo “Justo por natureza” examina questdes de ordem pratica da vida
social como a ontologia da ética, o physei dikaion (justo por natureza) e a phronesis (virtude
pratica da justica), sob a luz da filosofia classica de Aristoteles em Etica a Nicomaco,
buscando examinar o caminho pelo qual o “direito natural” chegou a sua hipostase moderna
sob a dogmatizacdo filosofica. Como consequéncia, torna-se necessario analisar o proprio
sentido do termo “natureza” dentro da Metafisica de Aristoteles, no capitulo subsequente “O
que ¢ natureza?”’, chegando a conclusdao de que o termo original ousia teve seu sentido
dissociado pela propria experiéncia filosofica do ser vivida pelo filésofo de Estagira, pelo
qual o fundamento divino do ser dissociara-se das coisas do mundo, dando origem a nocao de
cosmos.%®

O oitavo capitulo “A imagem dos humanistas sobre Timur” ¢ uma longa andlise
documental expondo o interesse dos autores europeus pela historia de Timur ou Tamerlao, o
khan mongol que derrotou o sultdo turco Bayezid. O que se percebe ¢ uma transformacao ao
longo do tempo na propria concepgao européia sobre Timur, que passa de uma imagem mitica
exagerada a uma fundamentagio de um status firme baseado em elementos materiais.*

Por conseguinte, no capitulo “A ordem de Deus” hd uma longa exposi¢do das cartas
enviadas dos khans mongois aos comandantes militares europeus e ao proprio papa. Com elas
¢ feito um estudo sobre a formagdo imperial do império mongol, explorando a “fun¢do ritual
do dogmatismo”, assim como a relagdo da forma imperial mongol com as formacodes
ideologicas modernas como o comunismo, cuja oferta de paz esconde o desejo de submissdo e
violéncia, € que, no entanto, ainda assim extrai o fundamento dessa “fraude” numa
experiéncia verdadeira de ordem transcendente. Dessa forma, busca-se explicar a submissdo
voluntaria que as ideologias dogmaticas exercem, partindo de uma experiéncia de
transcendéncia literalizada.”®

No décimo capitulo “Confissao de Bakunin”, hd uma confissdo feita pelo anarquista
Mikhail Bakunin ao Czar Nicolau I, quando fora aprisionado na fortaleza de Pedro e Paulo em

13

sua terra natal. O documento ¢ um precioso registro das formas de “fé¢”, “santidade” e

% Anamnese, pp. 205 e 206.

% Anamnese, p. 278.

0 Aquele que quer paz submete-se o khan, aquele que executa a Ordem de Deus; 0 mesmo que hoje, aquele que
ama a paz submete-se aos executores da metafisica da histéria comunista. O que oferece resisténcia, ou quer
apenas ser deixado em paz, quer a guerra. A vitima de agressdo ¢ o agressor. Portanto, a fraude ¢ entdo a
natureza do caso, i.e., pelo dogmatismo de uma vontade expansiva, sem fronteiras, do poder. Mas essa fraude s6
pode ser levada a efeito com convicgdo por seus iniciadores — e pode até encontrar vitimas que gostem disso —
porque € construida na experiéncia verdadeira de uma forga transcendente de autoridade de ordem. Mesmo a
corrupcdo da ordem pela necessidade de poder ainda obtém sua autoridade de uma experiéncia verdadeira de
ordem através da abertura para o fundamento do ser. Anamnese, pp. 330 e 331.
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“paraiso” utopico da revolta niilista, expressos por Bakunin na confissdo, a qual evitou pelo
resto de sua vida. Esta confissdo aponta, sobretudo, para a origem da revolta e da “fé
revolucionaria” numa experiéncia de ordem, como explorado no capitulo anterior. Porém,
aqui se trata, especificamente, de uma ordem imanentizada, como a revolucdo pan-eslava e
anti-germanica desejada por Bakunin.

Por sua vez, o décimo primeiro capitulo do livro, “John Stuart Mill”, no qual Eric
Voegelin analisa a questdo da discussdo racional trazida pelo liberalismo em oposicao a
prontiddo para a discussao, conceito que extrai da analise do embate filosofico helénico entre
Protagoras e Socrates, presente no “Protagoras” de Platdo. A conclusdo do capitulo ¢ que
tanto as ideias liberais de Mill, que propalavam um modelo candido de discussdo racional,
incapaz de prever as transformagdes sociais profundas que abalariam totalmente o ideal
liberal, quanto os recursos usados na antiguidade classica para rechacar os sofistas, eram
insuficientes para lidar com os novos problemas surgidos no panorama da discussao racional
sobre o fundamento filosofico.

Frente as ideologias e aos problemas resultantes da amathia, agnoia (problemas da
ignorancia) e da tolice (nabalah), o filésofo faz um mapeamento dos principais problemas que
modernamente inviabilizam ou dificultam a discussdo racional de questdes de ordem social.
Este levantamento, juntamente com o ensaio “Bases morais necessarias & comunicagdo numa
Democracia”, ¢ o principal subsidio dentro da obra de Eric Voegelin para o presente trabalho.

A segunda parte do livro € finalizada com o décimo segundo capitulo “O ser eterno no
tempo”. Nele, ¢ feita a pergunta essencial de “se ha, de algum modo, uma esséncia da historia
que possa ser apanhada pela andlise filosofica”, partindo-se da premissa de que “o ser eterno
se revela no tempo™’!. Nesta investigacio, sdo feitos quatro pequenos ensaios, que abordam,
respectivamente, (1) a filosofia como um fendmeno no campo da historia, (2) a filosofia como
constituinte da historia, (3) A histéria como constituinte da filosofia e (4) A histéria como
esfera de fenomenos de investigacdo filosofica. Como conclusdo desses estudos, Voegelin
discorre sobre a experiéncia historia e filoso6fica em seus dinamismos peculiares, chegando ao
principio-chave de uma filosofia substantiva da historia na imagem da fuga da Babilonia,

narrada por Sto. Agostinho, em suas Enarrationes in Psalmos:

Comega a sair 0 que comega a amar.
Muitos estdo saindo desconhecidos,
Pois os pés dos que saem sdo as afeicdes do coracdo:

" Anamnese, p. 391.
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E, no entanto, estdo saindo da Babil6nia.

[Incipit exire qui incipit amare.

Exeunt enim multi latenter,

et exeuntium pedes sunt cordis affectus:
exeunt autem, de Babylonia.]”

O conteudo desse capitulo, referente a experiéncia especifica da razao entendida como
noese, na experiéncia classica no mundo helénico, poderia ser auxiliado pelo ensaio “Reason:
The Classic Experience, presente na edicdo americana de Anamnese, ¢ que pode ser
encontrado nas “Obras reunidas de Eric Voegelin. Vol. 12: Ensaios publicados 1966-1985
(Published Essays 1966-1985, Vol. 12 of The Collected Works of Eric Voegelin). Este ensaio
¢ utilizado no presente trabalho para ajudar a ilustrar a questdo da imanentizag¢ao do eschaton,
assim como para a demonstracdo da “Matriz da Razdo”, que permite classificar as
interpretagdes dogmaticas desde o nous divino até o horizonte do apeiron historico.

Por fim, na terceira parte do livro, “Ordem e Consciéncia”, tem-se o ultimo capitulo,
que apresenta o corpo provisorio da filosofia da consciéncia propriamente dita formulada por
Voegelin numa prelegdo intitulada “O que ¢ realidade politica?”. Trata-se de um extenso rol
tematico que se inicia com a indagacdo sobre “Ciéncia e realidade”, seguido pelo famoso
ensaio “A consciéncia do fundamento”, onde o filésofo trabalha a intencionalidade da tensdo
existencial em direcdo ao fundamento, e a realidade da consciéncia dos homens concretos
como o “locus onde a ordem é experimentada”’®, dando origem a quaisquer interpretacdes
posteriores, sejam elas noéticas ou ndo-noéticas.

Explorando as tensdes criadas pelos simbolos noéticos cldssicos e a realidade historica
diferenciada, o autor avanga para uma teoria dos indices linguisticos e conceitos-tipos,
definindo a fungdo primaria dos simbolos noéticos como indices linguisticos de um
movimento de participagdo, integrando o reino da metaxo (entremeio) de Platdo, no qual
concorrem as realidades divina e humana. Dessa forma, o desvio dessa funcdo primaria
geraria os simbolos de revolta, expressos em ideologias dogmaticas, que criariam imagens

proprias de uma “segunda realidade”, em consequéncia de ndo poderem eliminar

2 Agostinho classifica os conflitos entre o Povo Escolhido e os impérios sob o simbolo do éxodo e compreende
0s processos histéricos do éxodo, do exilio e do retorno como figuras da tensdo dentro do ser entre o tempo e a
eternidade. Qualquer que seja a forma de éxodo adotada - a de uma emigracao real da sociedade ou a da colisao
dentro da sociedade entre representantes de ordens mais altas e mais baixas - o dinamismo e a direcdo do
processo provém do amor pelo ser eterno. O Exodo no sentido do incipit exire qui incipit amare [comega a sair o
que comega a amar] ¢ a formulacdo classica do principio substantivo de uma filosofia da histéria. Anamnese, p.
421.

> Anamnese, p. 430.
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completamente a transcendéncia da experiéncia de consciéncia concreta do homem, no
sentido do metaxo.”

Adiante, passa-se ao problema das tensdes na realidade do conhecimento, no qual ¢
explorado o papel da noese classica e do misticismo como realidades pré-dogmaticas de
conhecimento, nas quais o logos da consciéncia ndo fora “otimamente diferenciado”. A tarefa
de buscar a realidade desses conhecimentos, pelo qual se estuda o exemplo de Jean Bodin e de
seu misticismo peculiar’, torna-se necessaria para equilibrar a ordem da consciéncia frente a
realidade historica diferenciada dos dogmatismos ideoldgicos. Explora-se aqui, o caso
especial em que o conhecimento do “reino do incompreensivel” adentra o fundamento como
uma dimensdo de seu logos, sob os simbolos de “siléncio” e “inefavel”, exigindo um
tratamento diferente dos temas da exegese noética comum, gerando uma tensdo na realidade
do conhecimento.”

Finalmente, o ensaio trata da consciéncia concreta do homem concreto, ¢ de suas
implicagdes para a realidade politica. A discussao de Voegelin trata aqui da conjuntura que
enfrenta a consciéncia dos homens concretos de sua época frente as forcas da revolta e da
desintegragdo espiritual, representadas por ideologias dogmaticas que libertam a consciéncia
do homem de sua corporeidade, ndo levando em conta o “reino do ser do homem”, centrado
em sua tensdo existencial em dire¢do ao fundamento. As forgas de revolta, aqui, sdo tratadas
de forma empirica, a fim de ilustrar uma visdo de realidade de Ciéncia Politica. Como

conclusdo paradoxal, o filésofo sugere que:

A filosofia do senso comum ndo é uma ideologia secundaria como as “tradigdes”,
mas um residuo genuino da noese. (...) A busca de “principios” de ciéncia politica,
por outro lado, que foi identificada acima como uma fonte potencial de desordem

74 Temos experiéncias de “abandono de realidade” e “alienagiio”, mas nio temos experiéncia de um homem que
ndo tenha a forma de realidade de uma consciéncia transcedental. Anamnese, p. 467.

75 Bodin aconselha seu amigo na carta Lettre a Jean Bautru “a ndo ser levado pela opinido acerda das religides
(variae de religionibus sententiae), tendo em mente que a “verdadeira religido ndo ¢ nada mais do que a volta
(conversio) de um espirito purificado para o verdadeiro Deus” (...) Religio vero ipsa, id est purgate mentis in
Deum recta conversio [A propria religido, ou seja, a conversdo correta em Deus de uma mente purgada].”
Anamnese, pp. 489 e 490.

76 Quando a experiéncia do inefivel permanece compacta, as expressdes simbdlicas respectivas da consciéncia
do fundamento divino recebem um carater especificamente sacro. Nelas o fundamento divino se torna completa
e definitivamente encarnado, de tal modo que as expressdes simbolicas alternativas de conhecimento
participatdrio sdo inadmissiveis; portanto, elas ndo devem ser trocadas por novos simbolos de uma experiéncia
mais diferenciada. Se as experiéncias, no entanto, se tornam historicamente diferenciadas, t€ém de assumir a
forma de um comentirio a um texto sagrado. Entre os exemplos de tais textos sacros que impdem nas
experiéncias diferenciadas subsequentemente o carater de comentarios estdo os Vedas ou os escritos chineses
classicos. Na esfera judaico-cristd encontramos fendmenos aparentados como a canonizagdo das escrituras, o
comentario da Tora e das escrituras, a mudanga interpretativa do significado dos textos sacros através da
alegorizagdo e da teologizagdo, e assim por diante. Anamnese, p. 494.
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social, parece-me expressar a0 mesmo tempo um desejo genuino de ir para além da
inadequagdo relativa do senso comum e de obter ainda uma vez a luminosidade da
consciéncia noética.”’

Nao obstante, ha de se ressaltar a importancia pessoal de “Anamnese” para Eric
Voegelin, pois foi seu principal trabalho de seus anos de volta & Alemanha, apos os quais
voltaria definitivamente aos Estados Unidos. Como testemunho, em uma carta a seu amigo
Bob Heilman, afirmou “tinha que publicar um livro em alemao algum dia como um tipo de
obrigagdo publica — minha obra em inglés ndo ¢ lida aqui e um professor tem de publicar um

livro de vez em quando”.”®

1.5 Literatura e direito
E digno de nota que esta reflexdo sobre o fundamento noético também ilumina os

atuais problemas juridicos contemporaneos, em especial os do direito enquanto linguagem,
caso contrario nao existiriam tantas tentativas de restaurar o conteudo experiencial de ideias
como justica, democracia, igualdade e liberdade dentro do meio juridico hipostasiado por
normas e regulacdes totalizantes sendo feitas na atualidade. Os problemas atuais de crise de
representacdo e legitimacdo da ordem juridica evidenciam o esfor¢o para manté-la
minimamente, junto com sua linguagem propria, dentro da ordem pratica da realidade. E isso
envolve a ciéncia politica.

Embora Eric Voegelin tivesse focado sua filosofia no problema universal da
desintegracdo do espirito, ndo deixou de abordar o direito e a teoria do estado ao longo de sua
obra, esbocando a restauragdo de categorias juridicas essenciais tais quais a phronesis, a
sabedoria pratica do meio-termo possuida pelo spoudaios, o “homem maduro” aristotélico,
clarificando seu sentido original na vida politica contemporinea frente a separagdo entre
Staatslehre (teoria politica) e Rechtslehre (teoria juridica).

Em “A Nova Ciéncia da Politica”, ele aborda uma teoria da representagdo que
reconfigura a representag@o politica perante as conturbagdes historicas pela qual passou este
simbolo, associando essa crise nos modelos de representagdo a um ‘“sintoma de
provincianismo politico e civilizacional”. A representagdo como processo de

autointerpretacao simbolico do ser humano distanciou-se cada vez mais da representacdo em

77 Anamnese, pp. 512 e 513.
8 Anamnese, p. 8.
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sentido estrito, isto ¢, da representagdo politica ou parlamentar.” A critica de Voegelin ao

modelo de representacdo ¢ acompanhada neste trabalho, pelas concepgdes analogas presentes

nas obras de Carl Schmitt e Ingeborg Maus.*°

Além disso, o filésofo também deixou reminiscéncias de uma teoria da linguagem e da
comunicagdo, pois para tratar da desintegragdo espiritual e suas formas tipicas de deformagao
ndo teve outro recurso sendo a literatura e o jornalismo da época, caracterizados pelo esforco
dos escritores em reconstruir uma realidade fragmentada e cheia de sofrimento, seja através
do realismo brutal, seja através da critica grotesca pela satira e ironia ¢ do escapismo no

absurdo. Para ele a linguagem ¢ uma instancia essencial para reconstruir a realidade, pois esta

\

diretamente ligada a memoria e ao raciocinio. Sua degeneragdo significa, portanto, um
enfraquecimento da propria razdo humana, da capacidade de autoconsciéncia e de memodria,

necessarios a uma vida ordenada:

A recordagdo se expande numa filosofia da consciéncia em suas tensdes de
consciéncia ¢ inconsciéncia, de laténcia e presenga de conhecimento, de
conhecimento e esquecimento, assim como se expande numa filosofia de simbolos
em que essas tensdes encontram sua expressdo linguistica. Entretanto, o
conhecimento do homem que diz respeito a sua tensdo para o fundamento divino do
ser permanece o centro da consciéncia; o que ¢ recordado sdo as origens, 0s
comegos ¢ os fundamentos de ordem na presente existéncia do homem. As énfases
colocadas por Plotino na articulac@o linguistica da consciéncia recordante, que ¢ um
elo para o De Memoria de Aristoteles, chamam a atencdo para o fato de que em
relagdo a presenca corrente da consciéncia, na tensdo entre o tempo ¢ a eternidade
no Entremeio platonico, toda a expressao simbolica é um contorno na externalidade
do mundo e seu tempo. Quando a recordagdo alcanga a articulagdo expressa na
linguagem do conhecimento, ela cai nas condi¢des do mundo. No mundo externo o
simbolo pode separar-se da consciéncia recordante, pode tornar-se opaco para a
experiéncia expressa; e o conhecimento recordante pode de novo afundar da
presenca da consciéncia na laténcia do oblivio. Em tempos de desordem social,
como o0 nosso, estamos rodeados pelo detrito de simbolos que expressam
recordacdes passadas, assim como pelos simbolos de revolta contra o estado de
oblivio; portanto, a tarefa de recordagdo tem de ser comegada novamente®!

O acervo poetas e romancistas do século XX que engendravam a tematica da
desintegragdo espiritual ¢ extenso e inclui, dentro da obra voegeliniana, Robert Musil (1980-
1942) que retratou a angustia causada pela falta de sentido numa vida abengoada pela fortuna

em “O homem sem qualidades” (Der Mann ohne Eigenschaften, 1930, 1933, 1943); o

7 Hauriou sugeriu claramente que a representacio no sentido elementar ndo constitui garantia conta a
desintegracdo e a rearticulagdo existenciais da sociedade. Quando um representante ndo cumpre com a sua tarefa
existencial, a legalidade constitucional da sua posicdo nao o salvara. A Nova Ciéncia da Politica, p. 46.

80 Sobre a questdo da representagdo existencial € do antagonismo tedrico entre Hans Kelsen e Eric Voegelin:
Legitimagdo do poder politico no Estado Moderno a partir dos conceitos de representagcdo das teorias de Hans
Kelsen e Eric Voegelin.

81 Anamnese, p. 49.
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austriaco Heimito von Doderer (1896-1966); Albert Camus (1913-1960), autor dos célebres
livros “O mito de Sisifo” (Le Mythe de Sisyphe) ¢ “O homem revoltado” (L homme révolté);
Franz Kafka (1883-1924), célebre por suas imagens de um mundo impessoal e opressor onde
se misturam sonho e realidade; além do romancista francés Gustave Flaubert (1821-1881) ¢ o
jornalista e editor do Die Fackel Karl Kraus (1874-1936); do poeta simbolista Stefan George
(1868-1933).

E arguivel que a propria formagdo da literatura moderna tenha sido influenciada pela
desintegragao espiritual, num processo de decadéncia da autoconsciéncia historica desde os
grandes classicos como Os Lusiadas e o Paraiso Perdido de Milton (1608-1664), passando
pelos romances épicos de Dostoiévski, Victor Hugo (1802-1885), James Joyce (1882-1941),
até as formas rdpidas como o conto e a prosa de jornal. Na medida em que o ardor do
progresso da vita activa suprime a possibilidade de vida contemplativa, o sofrimento humano
aumenta, obscurecendo a consciéncia e a memoria.

Outro expoente das condigdes em que esta literatura foi desenvolvida foi o americano
Edgar Allan Poe (1809-1849), mestre do conto, escritor maldito, famoso pelo tom sombrio,
mas também pela forma irOnica e talentosa com que empregava a narragdo em primeira
pessoa na forma de sujeito oculto “antropomorfico”, isto €, o narrador que sutilmente — ou ndo
tdo sutilmente — faz referéncia a si proprio.

O mesmo estilo de narracdo esta presente, por exemplo, em “O homem sem
qualidades” de Robert Musil, e o tom ir6nico e mordaz dessa forma de narracdo pode ser
classificado, até o limite em que se torna tragica, dentro no que o historiador chamou de
grotesco, a percepcdo captada pela literatura de que a perda da experiéncia divina
“teomorfica” faz o homem confrontar-se consigo mesmo de forma “antropomorfica” e fechar-
se para a experiéncia, perdendo sua autoconsciéncia, o que torna as situacdes cotidianas
dignas de ridiculo. Exemplos sdo a futilidade da vida burguesa captada por Flaubert e a
hilariante facilidade da vida do protagonista Leonardinho em “Memorias de um Sargento de
Milicias”, romance do escritor brasileiro Manoel Antonio de Almeida (1831-1861).

Segundo o historiador esses autores vivenciaram, especialmente na Alemanha, um
quadro de destruicdo cultural e moral sem precedentes no inicio do século XX, no qual a
linguagem e a capacidade critica e racional foram seriamente abaladas no espago de poucas
geracdes, permitindo os grandes crimes e precipitagdes em guerras e revolugdes. Como meio

material do processo comunicativo, a linguagem ¢ o sinal indicativo da substancialidade do
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que esta sendo discutido nesse processo, € sua corrupcao ¢ indicio de seu desvirtuamento da
linguagem para fins pragmaticos.

Como exemplo historico, pode ser citado o Império Prussiano, capaz de suprimir a
enorme diversidade cultural da Alemanha de Goethe, Schiller e da Confederacdo do Reno em
prol de um projeto nacional pan-germanico. O resultado dessa decadéncia cultural foi a
“descida ao abismo” observada em por Voegelin “Hitler e os alemaes”, que culminaria nos
atos de inconsciéncia histdrica nacional-socialismo, fato que também foi observado por outros
autores como Friedrich von Hayek e Hannah Arendt. Esses atos ndo s6 resultavam de um
efeito de alienacdo estética causada pela corrupgdo dos simbolos politicos, € tampouco apenas
da deformacdo ética causada pelo aumento na complexidade do quadro internacional, mas
denotavam também um mal-estar espiritual que ja ndo encontraria explicacdo na historia

recente:

Resgatar a linguagem significava recuperar o objeto a ser por ela expresso, o que,
por sua vez significava sair do que hoje se chamaria a falsa consciéncia da burguesia
ordinaria (ai incluindo os positivistas ¢ marxistas), cujos representantes literarios
eram as vozes dominantes no meio cultural. Dai que essa preocupagdo com a
linguagem fizesse parte da resisténcia contra as ideologias. As ideologias destroem a
linguagem, uma vez que, tendo perdido o contato com a realidade, o pensador
ideoldgico passa a construir simbolos nao mais para expressa-la, mas para expressar
sua alienacdo em relagdo a ela. Transpor esse simulacro de linguagem e restaurar a
realidade por meio da restauragao da linguagem era o trabalho nio s6 de Karl Kraus,
mas também o de Stefan George e dos que integravam seu circulo na época.’?

No famoso livro “O Visconde partido ao meio” (1952), o escritor ftalo Calvino (1923-
1985) descreve a vida do Visconde Medardo, um jovem tenente que vai a guerra contra os
turcos e leva um tiro de canhdo, partido ao meio em dois personagens antagdnicos, € num
duelo contra si mesmo arrasta-se ‘“‘com ambas as maos armadas de uma espada",
representando o sofrimento e a desintegracdo causados pela guerra e a tentativa parca das
metades do visconde partido de reconstruir a ordem através da luta incessante por um simbolo
utopico, a pastora Pamela.

Na filosofia de Eric Voegelin este duelo do “homem partido” consigo mesmo
representaria a insuficiéncia e o erro das tentativas de reconstruir a ordem a partir dos
simbolos obscurecidos e corrompidos pelo pathos do sofrimento humano e das guerras, sem
antes enveredar para a origem experiencial desses simbolos na histéria humana, culminando

na experiéncia primaria de transcendéncia, o que representaria a imagem original (eidos) das

82 Reflexdes Autobiograficas, p. 39.
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partes fragmentadas do corpo que representa a humanidade em sua unidade, a que Sao Tomas
de Aquino chamava de corpus mysticum.

De outra forma, quaisquer empreitadas teoricas que nao tomassem esse cuidado
poderiam agravar mais ainda a cisdo entre os homens, a dogmatizagdo e a guerra, pois a perda
desta experiéncia primaria de transcendéncia representa a perda de contato com o fundamento
ontolégico da realidade, dando espago a simbolos de uma segunda realidade que confunde as
categorias existenciais da consciéncia humana.

E remarcavel o carater “subjetivo” da experiéncia primaria de realidade, uma vez que
esta ¢ composta das experiéncias noé€ticas e pneumadticas que dao inteligibilidade a um
simbolo, isto €, ela parte da estrutura integral da realidade. Mas este carater “subjetivo” ndo ¢
puro, dado que a consciéncia concreta do individuo também estd inserida simultaneamente na
mesma experiéncia primaria como “objeto”.

A experiéncia primaria de realidade, portanto, ¢ a experiéncia vivenciada pelo homem
dentro de sua estrutura primaria, que € o nascimento ¢ mortalidade. Porém, ela também abarca
as estruturas secundarias, terciarias e quaternarias, isto é, o conteudo das especulagdes sobre a
sociedade, o cosmos ¢ a historia, pois estas nao sao dissocidveis da totalidade da experiéncia
do individuo.

Em contraposi¢do, temos o carater demasiado ‘“objetivo” da postura cientifica
moderna, composto estritamente do que € noeticamente experienciavel a partir da estrutura
fenoménica da realidade. Sua consequéncia, separar aqueles campos de especulacdo em areas
herméticas de conhecimento representadas por simbolos abstratos, ¢ dissociar o conteudo
desses campos da unidade da experiéncia no individuo que os deu origem, criando a fic¢do de
uma ciéncia puramente “objetiva” capaz de realizar uma meta universalmente humana,
atingindo o ideal da fenomenologia husserliana de atemporalidade da ciéncia através dos
juizos apoditicos.

Esta situagdo hipotética de atemporalidade constitui a base do fenomeno que Eric

Voegelin chama de “segunda realidade”®’

. A consequéncia retroativa desse fendmeno na

politica moderna ¢ o surgimento de ‘“teorias para principes” de estilo maquiavélico que

desprezam a existéncia temporal do individuo, chegando este a ser considerado, num extremo
b 2

, u um i . u .. uia i . ,

da época atual, como um integrante funcional de uma massa acritica cuja identidade ¢é

homogénea e difusa.

8 Anamnese, p. 459.
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1.6 A tensao na realidade politica
As reflexdes do filésofo de Coldnia iluminam sobremaneira as discussOes de sua

época sobre a racionalidade e a viabilidade dos institutos democraticos e republicanos,
centradas cada vez mais nos institutos da liberdade de discussdo e representacao, demandados
pela ascensdo da democracia de massas. As ideias originais sobre democracia e representacao
como persuasdo através da razdo sofreram um abalo inédito com as democracias de massa,
pois com a justificativa de se atribuir o poder politico a maioria passou-se também a era da
comunicacdo em massa. Isto aconteceu a partir do momento em que a comunicagao tornou-se
essencialmente pragmatica, deslocando-se ao nivel de substancia substituta, cuja funcao
priméria passa ser levar a estados mentais de conformismo e conformidade.®*

Gragas a filosofia de Voegelin pode-se claramente observar a incompletude dos
autores que travavam a politica no inicio do século XX, no sentido de aparentemente nao
reconhecerem as raizes da desordem existencial do seu presente e, em consequéncia disto,

amenizarem eventuais perigos no futuro, mesmo que suas analises fossem criteriosas:

A discussao racional acerca de questdes de ordem social é possivel, e numa
sociedade complicada moderna ¢ uma condi¢do de ordem social — como Mill
corretamente previu. Mas a discuss@o ¢ possivel apenas entre homens capazes de
usar seus poderes da razdo; um tolo definido aqui no sentido técnico, perdeu o
emprego da razdo pelas questdes basicas de ordem. Essa perda da habilidade de
raciocinar logicamente era o perigo que Mill via aparecendo no horizonte, embora
ele parega ter subestimado tanto o seu tamanho quanto o seu significado historico.
As manifestagdes decisivas dessa perda foram os movimentos de massa e
intelectuais do nosso tempo.®

O exemplo de como John Stuart Mill subestimou o problema da discussdo racional
que seria causado pelas democracias de massa aparentemente € seguido pelo cientista politico
Carl Schmitt, que apesar de sua visdo dos fatos de sua €poca, que soa surpreendente nos dias
de hoje, e de reconhecer a crise na discussdo racional como instituto das democracias
parlamentaristas, acreditava apenas ser necessaria uma reforma no instituto do Parlamento.

Isso expunha o autor aos dois perigos enfrentados por J. S. Mill, (1) A corrupgdo dos
simbolos de sua teoria e (2) a ascensdo de um quadro histdrico inesperado (fortuna secunda et
adversa), como o da comunicacdo pragmatica e dos movimentos de massa.®® Nao é possivel
separar cientificamente uma area especificamente politica das outras areas da vida do cientista

politico. Uma teoria politica deve, portanto, ser também uma teoria da historia. A divisdo

84 Bases morais necessarias & comunicagdo numa democracia, p. 12.
85 Anamnese, p. 390.
8 Anamnese, pp. 378 € 379.
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forcada entre esses dois campos ¢ uma explicacdo plausivel para o pessimismo historico
mistico e sobrenatural de um Kafka ou Dostoiévski ser tdo contrastante com o otimismo
candido de seus contemporaneos J. S. Mill e Carl Schmitt, e também a distancia entre as
imagens oniricas e escatologias dos poetas metafisicos em contraste com a austeridade da
ética imanentista decorrente da metafisica de Kant.

E por essa razdo que na sua investigagdo de ciéncia politica Eric Voegelin ndo busca
somente fundamentagdo em outros cientistas politicos, que para ele estariam entregues a
aporia devido ao uso de simbolos corrompidos, mas na andlise critica da literatura como
refugio da experiéncia real. Frente a insuficiéncia conceitual das ciéncias ela tornara-se
instrumento indispenséavel para analisar a desordem espiritual, partindo entdo da reconstrugao
das categorias existenciais da consciéncia em sua propria vida intelectual, seu bios theoretikos
de acordo com a filosofia aristotélica.

Para ele ndo existe, a rigor, uma ciéncia politica dotada de um corpo de proposigoes e
axiomas que pode ser seguido por um “lider esclarecido” como sdo os casos de Hooker e
Hobbes. Sua preocupacdo ¢ com “a tensdo na realidade politica que pressiona historicamente
para além da autointerpretacao da sociedade em diregdo a interpretagdo noética”. Esta tensao
na realidade politica, cuja ordem possui seu logos de interpretagdo localizado da consciéncia
dos homens concretos, ndo ¢ um dado exclusivamente subjetivo, nem tampouco ¢
simplesmente um objeto analisavel externamente. E, como tensdo, ndo ¢ uma tensao qualquer,
mas € a propria tensdo e sua respectiva resisténcia partindo do homem frente a realidade
politica, podendo-se dizer que ele € parte desta tensdao, na medida que o homem experimenta a
si mesmo como ordenado através da tensdo para o fundamento divino da existéncia,
confrontando sua autointerpretagio de si perante a sociedade.®’

Com isso, Eric Voegelin traz duas conclusdes fundamentais:

(1) a restauracdo do principio antropologico platonico, segundo o qual o filésofo € o
representante da verdade existencial na sociedade politica, em oposi¢do as doutrinas
hobbesianas e maquiavélicas, que pressupunham as figuras separadas do filésofo como
“demiurgo”, e cujos ensinamentos eram direcionados a um “principe” ou lider esclarecido,

ignorando o papel da experiéncia subjetiva do fildsofo na compreensao da realidade politica; e

87 Anamnese, pp. 429 e 430.
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(2) o esclarecimento do mistério do conhecimento critico contido no legado kantiano,
cuja substancialidade “geneticamente consiste na descoberta da psique e de sua verdade
antropoldgica e tedrica, enquanto que criticamente consiste na mensuragao dos simbolos da
realidade pelos padrdes da nova verdade”®®, o que permite, assim, a interpretacdo noética e a
autointerpretacdo anamnética dos simbolos sociais para além da teologia civil de fundo

hobbesiano que conforma nossa atual sociedade.

O objetivo desta missao filosofica nao € resgatar uma condigdo ideal no passado ou o
sentido original dos conceitos da filosofia classica, o que ¢ historicamente impossivel frente
ao fenomeno da diferenciacdo no espirito, mas sim reordenar os aspectos essenciais da
existéncia humana com base na consciéncia desta diferenciacdo. Esse papel Voegelin atribui
ao “filésofo mistico”, cuja diferenca essencial do “rei-filésofo” de Platdo repousa justamente
nesta autoconsciéncia dos processos de diferenciagdo historica, em especial os processos
noéticos, a qual e tornou-se possivel somente gracas ao desenvolvimento temporal da
humanidade na histéria até o presente momento.*

Como salienta o filésofo “A restauracdo da ciéncia politica deve ser entendida como
uma volta a consciéncia dos principios, mas ndo necessariamente o retorno ao conteudo
especifico de uma tentativa anterior. Nao se pode restaurar hoje a ci€ncia politica através de
uma volta ao platonismo, ao augustinismo ou ao hegelianismo.””’. Novamente, pode-se usar a
formula de Jean Bodin, cujo exemplo inspirara sobremaneira Eric Voegelin: Religio vero
ipsa, id est purgate mentis in Deum recta conversio [A propria religido, ou seja, a conversao
correta em Deus de uma mente purgada]. Dessa maneira, a substancia da ciéncia politica ndo
pode ser igual a das expressdes anteriores na historia, porém baseia-se no mesmo fundamento
transcendente, que se torna acessivel apenas a consciéncia concreta através da atividade
meditativa sobre o fundamento do ser.

Assim, embora a linguagem filosofica de Eric Voegelin pareca intrincada, ela se

diferencia das linguagens tradicionais de ciéncia politica moderna por constituir-se

8 A Nova Ciéncia da Politica, p. 63.

8 Se o filosofo classico precisava enfrentar as dificuldades suscitadas por um mito agonizante e por uma ativa
investida sofista, o filésofo da atualidade precisa lutar contra o fendmeno que Whitehead chamou de “clima de
opinido”. (...) nesse trabalho concreto, ele precisa absorver os enormes avangos das ciéncias, naturais e
historicas, e estabelecer um elo entre elas e a compreensao da existéncia. (...) Essas tarefas de rotina - manter em
mente os problemas, analisar as fontes, comunicar os resultados - sdo a¢des concretas mediantes as quais o
filosofo participa do movimento escatoldgico da historia e se conforma na pratica platonico-aristotélica da morte.
Reflexdes Autobiograficas, pp. 176 e 177.

% A Nova Ciéncia da Politica, p. 18.
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basicamente dos termos do #rivium e da filosofia classica grega, atualizados pela teoria dos
indices linguisticos ou conceitos-tipos. Segundo o fildésofo, termos como “imanente” e
“transcendente” nao existem como entidades, mas sim como “indices que assinamos para os
reinos da realidade da experiéncia primaria, quando a experiéncia noética dissocia o cosmos
em coisas existentes e o fundamento divino do ser delas™'.

Tal teoria postula em seus principios a impossibilidade de uma linguagem de ciéncia
politica completamente cientifica em termos positivos ou dogmaticos, conhecida como gnome
pelos antigos, pois ela deve basear-se corretamente no conteiido dos simbolos de existéncia
que precedem esta linguagem, sendo que este conteudo esta localizado na experiéncia pré-
dogmatica do filosofo.

O contetdo destes simbolos, por sua vez, pode ser extraido da heranga tradicional dos
valores sociais, 0 senso comum, e este senso comum pode ser deformado pela linguagem
politica caso os referidos principios ndo sejam respeitados. Quando essa deformagdo toma
forma através das proprias estruturas representativas desta sociedade, a alienagdo da realidade
comeca a surtir efeitos praticos negativos a sociedade e ao individuo. Dessa forma, a partir do
momento em que a linguagem dogmatica de ciéncia politica comega a progredir no campo
social, a partir do século XVIII, comecam a surgir simbolos literarios de perda, abandono,
desespero, ansiedade, fatalismo, sofrimento e morte, como os vistos na obra dos poectas
metafisicos, no desabrochar roméntico que culmina na morbidez existencial, e na literatura de
critica social e dos costumes dos séculos XIX e XX.

Eric Voegelin descreve o resultado ultimo da perda da realidade como a perda do
padrao ultimo de medida do conhecimento humano, que ¢ o nascimento € a morte, citando

Qohélet, o Eclesiastes:

Para tudo ha um tempo,
Para cada coisa ha um momento debaixo dos céus:

Hd tempo para nascer, e tempo para morrer. Eclesiastes, 3:1 —2 e 3:11%2

A predilecao do tipo especifico de julgamento do ‘“gosto” explorado por Kant, a
qualidade tltima do senso estético, espelha o desejo filosofico de isentar-se da estética, que
para Platdo era o critério Ultimo de verdade através do belo. A “negagdo dos valores”

positivista revela uma crise existencial desses proprios valores, e a tentativa de isentar-se dela

°l Anamnese, p. 466.
%2 A Nova Ciéncia da Politica, p. 121.
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através da objetividade cientifica. O caminho das revolugdes gnosticas € a destruicao do senso
de medida de todas as coisas, isto ¢, a ordem interna do espirito. E essa ordem interna, por sua
vez, ¢ o fundamento de toda a ordem social existente, pois de sua manutencdo depende, em

ultima instancia, a continuidade da existéncia da sociedade ¢ da humanidade no cosmos.
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2 DEMOCRACIA COMO A DISCUSSAO RACIONAL DAS IDEIAS

2.1 Representaciio existencial
O livro “A Nova Ciéncia da Politica” (1952) constituiu a publicacdo de uma série de

conferéncias feitas em 1951, sob o titulo original “Verdade e Representacdo” (7ruth and
Representation), e representa um manifesto da maturidade intelectual de Eric Voegelin,
sintetizando o pensamento que seria explorado com profundidade nos ensaios de “Anamnese”
e nos volumes de “Ordem e Historia”.

Em seis pequenos ensaios, o filosofo parte da restauracdo da ciéncia politica, que ele
alega ter sido destruida pelo positivismo na sua rentincia aos valores em prol da objetividade
metodoldgica, passando pelas questdes historicas de representacdo, para chegar a sua analise
ultima dos problemas da modernidade com o conceito de gnose, que € crenga moderna na
apreensdo pneumatica de uma verdade dogmatica capaz de transformar a histéria num dado
sentido.

A renuncia aos valores assumida pelo positivismo ¢ resultado das tentativas nas
ciéncias humanas de imitar os métodos das ciéncias naturais, abolindo a metafisica e
enfraquecendo fortemente seu papel critico, passando elas a serem vistas como meios para
que se atingirem fins. Isto criou uma problematica e um tabu em torno dos valores, pois o
papel das ciéncias humanas anteriormente era justamente o de fornecer o contetido ou o /ogos
de racionalidade desses fins seguindo a tradicao de Aristoteles, para o qual a politica trata das
causas finais da sociedade e a arte, por sua vez, trata de suas causas eficientes, como a
produgdo, por exemplo.

O exemplo emblematico ¢ Max Weber, que para Voegelin chegou até os limites
epistemologicos da sociologia positivista, mas que, no entanto, ndo conseguiu superar a
descrenca metodoldgica nos valores inteiramente, o que deu ao seu trabalho nos cinco
volumes da “Sociologia das Religides” um valor relativo, pois dado aos padrdes de
investigagdo do método positivista os ensinamentos do socidlogo precisariam ser encontrados
em meio a acumulos de informag¢ao sem valor historico.

Para o filosofo, Weber “sabia o que almejava, mas, por alguma razdo, ndo conseguiu
chegar ao objetivo”. O resultado de seu trabalho fora ambiguo, de maneira que cada vez que
se aproximava do que seria o seu centro decisivo, que seria uma ciéncia da ordem como um
fato objetivo, tornava a se afastar puxado pelos arreios positivistas, que o prendiam a aporias
como a questdo do demonismo dos valores e o tabu anti-religioso e anti-metafisico.

O 4pice dessa atitude de aporia foi a inversdo do significado do termo “razao”, pois
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Weber ainda concebia a histéria como um aumento ou progresso da razdo, porém dado a
atitude positivista para com os valores, foi levado a esvaziar o termo de seus significados
historicos, postos de lado como “valores”, de forma que “a exclusdo da scientia prima dos
dominios da razao nao constitui um aumento, mas sim uma diminui¢ao do racionalismo”.

Desta maneira o que Weber, seguindo Comte, entendera por racionalismo moderno
teria de ser reinterpretado como “irracionalismo moderno”. Nessa esteira, podem ser
compreendidos os estudos de Husserl, que ndo mais consideram o racionalismo iluminista,
mas somente a analise fenomenoldgica, como auge da racionalidade moderna. Embora a obra
socioldgica de Weber tenha sido impressionante e celebrada, ele falhou em extrair um
principio de ordem ou um projeto de reorientacdo existencial para os problemas que
enfrentava em seu tempo, mantendo-se fiel a démarche historica da modernidade. Para Eric
Voegelin, o socidlogo “viu a terra prometida, mas ndo lhe foi dado nela entrar”.”

A partir dai, segundo Voegelin, ¢ necessario resgatar o sentido existencial da
representacdo politica, como a forma pela qual as sociedades sdo organizadas em torno da
acao, ¢ sua relacdo com a verdade contida no fundamento transcendente da existéncia. Essa
verdade foi descoberta pelos gregos e pode ser encontrada no Nous divino de Heraclito®*, do
qual o nous humano faz parte, para o que ele usa a metafora do ar num movimento de
respiracdo, que estd simultaneamente dentro e fora do ser. Da mesma maneira, a sociedade
seria representada externamente frente ao restante da humanidade, mas ao mesmo tempo
possui um microcosmo interno iluminado de dentro, um cosmion politico, que permite a auto-
compreensao dos simbolos de realidade pelos individuos daquela sociedade.

Essa verdade existencial, contudo, ndo encontrava representacao pacifica em todo o
mundo antigo. A ideia de salvagdo do cristianismo, surgida nas lutas pela representagdo no
Império Romano, deu substancialidade a esta verdade no alvorecer da Idade Média, no qual
pela primeira vez surge a divisdo politica entre o poder eclesidstico, eterno e regido pela
teologia, e o poder politico, temporal, regido por uma teologia civil. Isso, por sua vez, gerou
uma diferenciacdo na estrutura de representacdo politica, que ndo poderia simplesmente ser
revertida aos termos anteriores.

A partir desta época, a representagao da realidade ja nao poderia mais ser feita
diretamente através da natureza e dos deuses, permitindo a aparente heterogeneidade

doxologica existente no politeismo, mas a partir da psigue do homem concreto. Dessa forma

% A Nova Ciéncia da Politica, pp. 24 a 29.
% Anamnese, pp. 192 € 193.
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introduziu-se a consciéncia da verdade transcendente, que ja estava presente no nous divino
de Heraclito e tomou forma concreta na figura do messias cristao.

Conforme essas observagoes, Eric Voegelin apresentou uma teoria da representagao,
pela qual podem se entender duas formas de representacdo, existencial e transcendental. No
entanto, em “Hitler ¢ os Alemaes”, ¢ apresentada, de forma complementar e util para a
visualizacdo do problema da representagdo, a concep¢ao de Justiniano acerca da autoridade,

fundamentando-a em trés fatores, a saber:

Ele tem de ser o imperador, a fim de manter a ordem interna e defender
externamente o império. Este é o fator do poder como fonte de autoridade para o
soberano. Mas, em segundo lugar (...) o soberano tem de ser o religiosissimus iuris,
0o homem que administra o Direito com consciéncia religiosa, em que “Direito ¢é
compreendido” como Direito no sentido classico, ou seja, a justica de agdo na
sociedade — quer dizer, a justi¢a substancial, ndo o conteudo do Direito positivo, que
pode ser extremamente injusto. (...) Essa formula sempre tem origem em justitia, ou
seja, numa virtude intelectual, e no ius, como uma virtude pratica do soberano. A
terceira fonte de autoridade € o espirito — para Justiniano, na forma de revelacdo — e
o soberano tem de ser o defensor fidei, o defensor da fé. Poder, razdo ¢ espirito sdo
as trés fontes de autoridade que se tornaram historicamente diferenciadas como tais.
95

As tentativas intelectuais modernas de Heidegger, Freud e Nietzsche no seu
“platonismo invertido”, cujo carater era assumidamente messianico, almejaram desconstruir
essa nova realidade da psique para atingir um grau de conhecimento mais elevado, atribuido
por eles aos pré-socraticos. Nao foram capazes de cumprir esse objetivo, mas em contrario
atacaram a substancia da psique no homem concreto, isto ¢, sua humanidade. Isso aconteceu
porque negaram, em prol de um ideal doxoldgico, pressupostos essenciais contidos na
experiéncia formadora da propria filosofia, como a verdade existencial.

Dessa forma, ao almejarem o conhecimento pré-platonico, idealizavam uma
experiéncia que ndo poderia fazer parte de sua propria realidade e cujos simbolos de
representacdo foram modificados substancialmente pela verdade e pelos fendmenos de
diferenciagio.”® Como Eric Voegelin explica, o erro de forjar simbolos de representacio que
ndo possuem lastro na experiéncia primdria de realidade ¢ desconsiderar esses mesmos

simbolos como partes da realidade social, atribuindo-lhes um valor cientifico que nao

% Hitler e os Alemaes, p. 109.

% A historia se torna um campo estruturalmente inteligivel de realidade em virtude da presenca de um Unico
fundamento em que todos os homens participam, ndo importando qudo diferentes sejam suas respectivas
experiéncias de participagdo. A estrutura desse campo ¢ a realidade. Nao pode ser dissolvida “psicologicamente”
em opinides, visdes, intuigcdes, “projecdes”’, “valores legitimantes” [legitimierende Wertvorstellungen]”, e
similares de individuos particulares. Anamnese, p. 471.
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possuem, pois eles normalmente surgem do que se costuma chamar de “senso comum”.

A raiz historica desse erro moderno ¢ para o historiador a revolta semi-consciente para
com o trunfo do cristianismo em Roma e a nova realidade historica da escatologia crista, o
que alimentou lentamente, desde o medievo, uma escatologia propria em oposi¢do, a gnose. A
aparente complexidade do processo noético de diferenciagdo, assim como o surgimento de um
sentimento de ansiedade histdrica em torno da salvacdo, geraram uma nova linguagem que
ignorava toda a racionalidade da ordem baseada na escatologia crista e a substancialidade do
processo historico envolvido até este ponto.

Assim, a negacao da realidade tomou forma simbolica, através de uma linguagem que
expressa a alienagdo do eschaton cristdo original, representante da ordem divina, e a crenca
num eschaton historico imanentizado, no qual a razdo humana cria a si mesma, ¢ a substancia
da ordem divina ¢ transferida da psique humana para a ordem da histéria no sentido material
de res gestae.

Todas as crengas modernas baseadas no progresso histdrico, tipicas da ci€ncia politica
moderna, alimentam-se nesses simbolos de alienacdo gnostica da realidade, como a vinda do
Terceiro Reinado na especulagdo trinitaria de Joaquim de Flora, expressa claramente nas
simbologias de Comte (fases teoldgica, metafisica e cientifica), no Terceiro Reich nazista, na
dialética marxista (comunismo primitivo, sociedade de classes, comunismo cientifico) e em
Hegel nos trés estagios de liberdade e elevacao espiritual®’.

A especulacdo trinitdria em geral tem como fim a realizacdo no tempo da utopia
terrena, seja ela a religido positivista ou o comunismo cientifico. Como forma de implementar
uma necessidade historica como causa final, numa constru¢do que ndo considera a
consciéncia concreta em sua corporeidade, os idedlogos atribuem um significado particular
para a historia, capaz de dar sentido momentaneo a ordem de consciéncia individual. Este
sentido, no entanto, ¢ falso, pois ndo parte da propria reflexdo da consciéncia concreta sobre o
fundamento do ser, mas de uma “filosofia da historia” como elemento externo a ela.

Citando ainda o exemplo de Husserl, abordado por Voegelin em “Anamnese”:

97 Em sua escatologia trinitdria, Joaquim criou o conjunto de simbolos que preside, até hoje, a auto-interpreta¢do
da sociedade politica moderna. O primeiro desses simbolos ¢ a concep¢ao da histéria como uma seqiiéncia de
trés eras, das quais a ultima é claramente o Terceiro Reino final. E possivel reconhecer como variagdes desse
simbolo a divis@o da historia em antiga, medieval e moderna; a teoria de Turgot e de Comte acerca da seqii€ncia
das fases teologica, metafisica e cientifica; a dialética hegeliana dos trés estagios de liberdade e realizacdo
espiritual auto-refletiva; a dialética marxista dos trés estagios do comunismo primitivo, sociedade de classes e
comunismo final; e, por ultimo, o simbolo nacional-socialista do Terceiro Reino — embora este seja um caso
especial, a exigir maior atengdo. A Nova Ciéncia da Politica, pp. 87 e 88.
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Através do estabelecimento da fenomenologia, a filosofia obteve seu “comeco
apoditico” (p. 147), e a tarefa infinita da filosofia (que ¢ também seu esforgo)
termina dentro “do horizonte da continuacdo apoditica”. Portanto, temos de
distinguir duas fases na historia da razdo segundo Husserl: a primeira se estende
desde a fundacdo inicial grega, que foi renovada por Descartes, até a fundacao final
de Husserl; a segunda fase comeca com Husserl como uma continuacio apoditica de
sua fundacdo final apoditica. Quando nos recordamos que a enteléquia “tinha
aparecido pela primeira vez na humanidade grega” (p. 91), de tal modo que a
historia pré-grega ¢ uma pré-historia da humanidade legitima, chegamos a um total
de trés fases. A filosofia da historia de Husserl assume entdo a forma de uma tipica
filosofia de trés estagios, com o Velho Testamento representando a fase pré-grega, o
Novo Testamento datando da fundagdo inicial grega, e o evangelium aeternum, que
comega com a fundagdo final de Husserl. A fase final, a continuagdo infinita da
filosofia fenomenolodgica dentro do horizonte da fundagdo final apoditica, tem as
mesmas estruturas filosoficas que o reino final marxista e o milénio hitleriano.”®

Essas crengas remontam a especulacdo trinitiria de Joaquim de Flora, cujos outros
elementos sdo o profeta gnostico, isto ¢, o proprio Joaquim de Flora, e o lider carismatico, que
irrompera na histéria para dar cabo a profecia gnostica, que por sua vez, levard ao paraiso
gnostico, o retorno a um estado ideal da humanidade no qual ndo € necessaria reflexdo,
religido temporal ou autoridade politica, ou seja, a anarquia primitiva, vista como “irmandade
de pessoas autonomas”.

E dentro desse contexto que ocorre o divorcio entre a representagdo no sentido
linguistico-simbolico e a representacdo politica moderna. O balanceamento de poderes entre a
autoridade eclesiastica e a autoridade civil, criagdo genuinamente ocidental e fundamentada
na verdade existencial®®, foi corrupto pela criacdo da linguagem de alienagio gnostica, e
tornou-se um campo de disputas doxoldgicas cada vez mais violentas. Essas disputas
culminaram nas guerras religiosas da Reforma e Contra-Reforma, pelas quais a autoridade
eclesiastica da Igreja Catdlica foi apagada do campo diplomatico e a estrutura de
balanceamento de poderes que vingava na Europa foi substituida pela “comunidade dos
auténomos”, representada pelos principes.

Nessa realidade histdrica surge, entdo, a solugdo de Hobbes, que face a destrui¢do da
autoridade eclesiastica e o temor da desordem social em seu tempo, a “guerra de todos contra
todos”, transferiu a autoridade que antes provinha da verdade existencial para o Unico
representante que restava, o Estado. Desta forma, seu intento foi instaurar o Cristianismo
como religido civil, em substituicdo as antigas teologias civis que conviviam em relativa

harmonia com a teologia sacra. Esta restauragdo seria movida, no entanto, pelo medo.

% Anamnese, p. 69.

% No mundo oriental, ao contrario, surgiram expressdes como o cesdreo-papismo bizantino, herdado pelo
Império Russo, no qual Moscou fora reconhecida como a Terceira Roma. A Nova Ciéncia da Politica, pp. 89 e
90.
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O Estado, portanto, foi sacralizado, e a razdo foi imanentizada, sendo destituida de sua
origem real que estd na verdade existencial. Abriu-se o caminho para que o espaco dessas
antigas teologias civis se transformasse num campo doxologico no qual a verdade existencial
que fora suprimida comeca a tomar forma através de simbolos noéticos que nao mais remetem
a experiéncia da realidade, mas a alienagdo em relacdo a ela. Esses simbolos distanciados da
experiéncia integravam o campo que na época de Eric Voegelin chamava-se ‘“ciéncia
politica”.!®’ Segundo o historiador de Colonia, “Hobbes, na verdade, simplificou a estrutura
da politica ao descartar a verdade antropoldgica e soteriologica”, retirando dela desta maneira
o summum bonum e o anelo métuo dos homens pelo Aghaton, a felicidade da contemplagao
divina.'"!

Nessa formula deliberadamente cadtica da ciéncia politica moderna, que se tornara
classica com o pensamento de Magquiavel, estavam envolvidos todos os problemas
epistemologicos, gnosiologicos, éticos e espirituais, que levaram o historiador as suas
investigacdes na filosofia da consciéncia. Com o progresso das ideologias gnosticas, ele temia
que a politica, no sentido aristotélico original de discussdo racional baseada na verdade do
fundamento visando a persuasdo, fosse simplesmente tornada impraticavel. Por isso, urge
reestruturar as ideias essenciais e o sentido substancial do termo “politica”, pelo qual passam
os termos “representagdo”, “verdade”, “existéncia” e “democracia”, que sdo 0s termos

explorados em “A Nova Ciéncia da Politica”, especificamente pertinentes a este trabalho.

2.2 A imanentizagdo do eschaton e a perda da experiéncia primaria dos simbolos
sociais na modernidade

2.2.1 A revolta contra Deus

O inicio é como um deus que, enquanto mora entre os homens, salva todas as coisas. Platdo, Leis, pp. 775"
A obra voegeliniana pode ser explorada em uma multiplicidade de aspectos, pois
carrega a proposta de um método tedrico que poderia ser utilizado para diagnosticar a

desordem existencial e resgatar o sentido histdrico da experiéncia. Dessa maneira € possivel

100 Se as almas ndo podem participar do Logos, entdo o soberano que inspira terror nas almas sera a “esséncia da
comunidade”. O “Rei dos Orgulhosos” deve esmagar o amor sui que ndo pode ser aliviado pelo amor Dei. A
Nova Ciéncia da Politica, p. 131.

101 Anamnese, p. 117.

102 Entre o passado e o futuro, p. 44.
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entender que sua experiéncia ao tentar resgatar a realidade através da ciéncia politica ¢
genuinamente filosofica no sentido das experiéncias dos filosofos classicos, na medida em
que ele nao ambiciona reduzi-la a um corolario abstrato e atemporal, a uma filosofia da
histéria ou a um sistema filos6fico, mas sim permitir e estimular a abertura existencial a
outras consciéncias abertas ao fundamento.

O método, assim, ndo tem um objeto particular definido a priori, pois este seria
indissociavel da propria experiéncia concreta do individuo, extraivel a partir de uma
especulacdo anamnética de carater ontologico. A filosofia de Eric Voegelin nao pode ser
compreendida num sentido abstrato ou dogmatico, como um corpo de proposigoes,
ignorando-se os dados da experiéncia subjetiva do intérprete.

Proceder desta maneira numa filosofia da consciéncia, como se tratissemos com uma
abstracdo conceitual pura e simples, seria descaracteriza-la de seu elemento mais premente,
isto ¢, a possibilidade de analisar a realidade sob a ordem da consciéncia concreta do homem
concreto. E isso s € possivel a partir da experiéncia concreta de participagdo. O método da
filosofia voegeliniana ¢, antes de um “o que fazer”, um “como fazer”, como deixa bem claro a
obra “Anamnese”, cuja preocupacdo ¢ restaurar a ordem da consciéncia, partindo do homem
concreto cuja experiéncia se da dentro sociedade, tendo a tensdo existencial em dire¢do ao
fundamento como centro ordenador. Como expde Mario Ferreira dos Santos, acerca da

filosofia:

O clemento dindmico que descobrimos na filosofia, demonstra que, para
comprendé-la, precisamos fazer filosofia. Muitos poderdo dizer: “Nada de novo nos
dizeis; ja sabiamos tudo quanto dissestes.” E, realmente, este ¢ um dos aspectos
mais interessantes quanto ao conceito de filosofia: € que ele nos revela o que ja
sabemos, porque todos nos, sem que o “saibamos”, filosofamos muitas vezes. E isso
porque, na filosofia, usamos o pensamento como instrumento para embrenhar-nos
no proprio pensamento; pensamos sobre o proprio pensamento. Mas ndo
procedemos apenas assim, porque para procedermos assim, precisamos antes viver o
que fazemos. Nao ¢é original dizer-se que nunca compreendemos o que seja filosofia
antes de havermos filosofado, isto é, enquanto ndo tenhamos vivido a filosofia. E
estamos vivendo a filosofia quando fazemos filosofia.'?

Voegelin segue, inicialmente, o principio fenomenologico da descri¢ao analitica de um
fato concreto, que na sua experiéncia concreta como estudioso era a ciéncia politica, porém
desvia-se da concepcdo fenomenologica cldssica de Husserl, que se baseava
fundamentalmente no modelo cartesiano de sujeito e objeto, a partir da iluminacao de que a

realidade na qual o ser humano esta inserido como sujeito seria em ultima analise o objeto da

103 Filosofia e Cosmovisao, p. 22.
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ciéncia histérica, o que obstaria a cientificidade do autor perante o objeto na andlise
fenomenologica.

Dessa forma, a questdo da validacao tedrica da ciéncia, que Husserl defendia através
de seu modelo de sujeito e objeto, fraquejava pelo seu carater a-historico e falta de validacao
na experiéncia concreta, permitindo a famosa afirmacao do mestre da fenomenologia de que o
progresso cientifico e historico ¢ o desvelamento pelo homem do seu préprio telos ou
finalidade na histdria através do desenvolvimento de conhecimentos apoditicos pela analise
fenomenologica.

Esta especulacdo, para Voegelin meritoria pelo carater apoditico mas insuficiente por
seu carater tautologico, o fez duvidar da cientificidade de todo o modelo racionalista moderno
calcado desde o racionalismo cartesiano nas nogdes de sujeito e objeto e da coisa-em-si como

modelo experienciavel do Ser, como melhor explica o historiador:

Acima de tudo: ndo ha nenhum comego absoluto para uma filosofia da consciéncia.
Todo filosofar acerca da consciéncia é um evento (Ereignis) na consciéncia do
filosofo e pressupde esta consciéncia juntamente com sua estrutura. Uma vez que a
consciéncia da filosofia ndo ¢ consciéncia “pura”, mas, ao contrario, a consciéncia
de um ser humano, todo filosofar ¢ um evento na histéria do filésofo; um evento na
histéria da comunidade com sua linguagem simbolica; um evento na histéria do ser
humano; e um evento na historia do cosmos. Nenhum “humano” em sua reflexdo
acerca da consciéncia e sua natureza pode fazer da consciéncia um “objeto” que
deve ser confrontado; a reflexdo é, ao contrario, uma orienta¢do dentro da
consciéncia com a qual ele pode empurrar até seus limites, mas nunca atravessa-los.
A consciéncia ¢ um dado no sentido elementar de que a reflexdo sistematica acerca
da consciéncia é um evento tardio na biografia de um filoésofo. O filésofo sempre
vive no contexto de sua propria histdria, a historia de uma existéncia humana na
comunidade e no mundo.'*

Dessa forma, ndo ha como acessar a realidade fora do processo de consciéncia. Esta
afirmacdo confronta diametralmente o modelo de sujeito e objeto perante seu proprio
fundamento. Essa percepcdo foi semelhante em outros tedricos da época, como o filésofo
brasileiro Mario Ferreira dos Santos, capaz de identificar o cogito (penso) da sentenca
cartesiana cogito, ergo sum (penso logo, existo) como apenas um dos podlos da atividade
humana, a intelec¢do, contraposto pelo pélo que representaria a “natureza”. A modernidade
deliberadamente separa o sentido dessa palavra do sentido de “origem” para designar as
entidades “naturais”, entendidas como ‘“ndo-humanas”, revelando o poder exagerado
concedido ao cogito como forga-motriz da humanidade, e ao otimismo individualista e

subjetivista incipiente que essa ideia alimentaria.

104 Anamnese, p. 104.
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Para Eric Voegelin o homem, na verdade, ndo ¢ capaz de definir o felos desta
estrutura, pois esta sempre nela inserida e dela se utilizando concomitantemente para seu fim
principal, que ¢ representar a realidade. Como fundamento para tal, busca a Metafisica de
Aristoteles, sanada do mau entendimento gerado pela incompreensdo historica do proprio
termo “metafisica” a partir das tradugdes arabes, pela qual o termo “natureza” pode ganhar o

atual significado. De acordo com o filésofo de Estagira:

O para qué ¢ um fim [felos], i.e., um fim do tipo que ndo ¢é por causa de alguma
outra coisa, mas por causa do qual outras coisas existem. Portanto, se ha um termo
ultimo deste tipo [eschaton], o processo ndo sera infinito [apeiron]; e se nao ha, ndo
haverd nenhum para qué. Mas os que argumentam por um regresso infinito nao
conseguem notar que eles, assim, destroem a natureza da coisa [tem tou agathou
physin]. Pois ninguém tentaria fazer nada se ndo chegasse a um limite. Também, nao
haveria, entdo, nenhum intelecto [n#dus] no mundo; pois o homem, que tem intelecto
[noun echon], sempre age por causa de algum fim: pois a finalidade [telos] é um fim
[peras]. Met 994 b9 e seguintes)'%>

Pode-se afirmar, portanto, que a filosofia da consciéncia de Eric Voegelin ndo procura
a principio afirmar-se como ruptura ante toda a démarche filosoéfica moderna. Ela, contudo,
da o justo valor ao modelo cientifico racionalista sem deixar de assinalar suas limitagdes
profundas que deram origem as convulsdes modernas, permitindo a reabertura do horizonte da
consciéncia aos conteudos de experiéncia menosprezados em meio as disputas doxoldgicas
tipicas do nosso tempo. A ‘“ética de responsabilidade” inserida nesta filosofia reconhece o
valor da filosofia como especulagdo metafisica capaz de transcender a realidade da estrutura
imanente da razdo, porém assinala a funcao primordial da filosofia como peri ta anthopina,
isto ¢, uma filosofia das coisas humanas de acordo com a concepgao aristotélica.

A funcdo dessa filosofia ndo seria transcender uma realidade objetiva ou fenoménica,
pois isso ignora o papel da razdo filosofica na propria construgdo da realidade no sentido
experiencial, que nio é fenoménica, mas nouménica'®, de forma que nenhuma pessoa ¢ capaz

de construir para si uma cosmovisdo integral meramente a partir do fenoménico. A fun¢do da

105 Anamnese, p. 213.

106 Deste modo, o mundo dos fendmenos ¢ a imitagdo do mundo das formas. E como toda imitagdo é uma copia e
como esta nao pode ser idéntica ao copiado (pois, do contrario, seria a mesma coisa), este mundo, o fenoménico,
ndo € aquele em toda a sua pujanga, mas apenas uma acomodac¢do deste aquele, ou seja, 0 mundo fenoménico
repete, de certo modo, o outro, porém na propor¢do da imitabilidade ativa do imitante. E se tal se da entre um e
outro, hé algo que os unifica. Em Heraclito, é o Logos, que unifica todas as coisas, e também o que dé a razao
comum entre o que flui constantemente, que ¢ o mundo fenoménico, € 0 que permanece eterno, que ¢ o mundo
das formas. Por isso, os deuses sdo imortais, e as coisas fenoménicas mortais. Aqueles ndo se corrompem, mas
estas se corrompem e podem ter outras formas. (...) Pitagoras, filosoficamente, expunha, pois, que o mundo dos
fenomenos, copiando o mundo das formas eternas, tinha algo em comum com aquele. Em palavras platonicas:
participava daquele. Filosofias da afirmacgao e da negagdo, p. 244.
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filosofia seria, portanto, dar sentido & vida humana através da constru¢do de simbolos
inteligiveis, seja frente a propria interioridade, seja frente a comunidade e a humanidade na
historia.

O processo de génese desses simbolos no individuo ¢ o ininteligivel, o estado de
ignorancia (agnoia, amathia), do qual se sai através da imitagdo e do aprendizado dos
simbolos. Nisso consiste que, no aspecto inerente aos simbolos politicos, a politica ¢ também
uma forma de educacgao, seja no sentido de sociedade em torno do ideal platonico de Paidéia,
seja na Cidade de Deus de Santo Agostinho, na concepgao aristotélico-tomista de Mortimer
Adler, como também no likemindedness de John Dewey.

Em toda sociedade politica aberta a transcendéncia achou-se uma forma de descrever o
Amor Dei agostiniano, isto €, o amor a Deus, que em oposi¢cdo ao amor sui, amor proprio,
como sentimento que levaria o homem a contemplacdo e ao aprendizado, imitando a Cidade
de Deus, isto €, espelhando sua perfeigdo na ordem da alma que, por sua vez, se reflete na
homonoia social. Na Grécia havia o amor pela sophon (sabedoria), através do qual se
estabelece a comunidade existencial socratica em torno do seu anelo pelo Aghatén divino.'"’

Quando o amor sui prevalece ocorre a revolta contra Deus, ou seja, a desordem na
alma manifesta-se na existéncia, ¢ a expressao dessa revolta toma o corpo de um ato
simbdlico através do qual se manifesta uma nova ruptura com o status quo. Para Eric
Voegelin, “esta revolta expressou-se em trés grandes atos simbolicos: (1) na remog¢do do
Papado, enquanto representacdo da ordem divina, da cena publica do mundo ocidental; (2) no
regicidio; e no (3) deicidio.”.

Para o historiador, esta “revolta contra Deus” era a verdadeira causa das revolugoes,
contra-revolucdes, guerras e sucessivos acordos de paz que abalam o Ocidente hd cinco
séculos. Ele explica que “os atos simbolicos de revolta ndo podiam ser tomados sem
desculpas, ndo podiam fazer sentido se ndo fossem precedidos pelo florescimento de um novo
clima intelectual. E os termos de sua justificacdo tornaram-se os simbolos da linguagem no
embate de opinides em nossa sociedade pluralista.”!%®

O sentimento tipico da época tornara-se a ansiedade (anxiety) derivada do rompimento
da ligacdo existencial com Deus, que continha a ideia de eternidade, ¢ do decorrente

achatamento da tensdo existencial do individuo, termo ao qual Eric Voegelin observa nao

197 Sobre a dependéncia da ratio em relagdo as experiéncias de fé, amor e esperancga, ver Anamnese, p. 475.
108 Bases morais necessarias & comunicagdo numa democracia, p. 9.
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haver equivalente direto para os gregos, € que denota a dissolucdo da tensdo na ordem
existencial frente a inexorabilidade do tempo.

A regularidade desse processo e seu carater de ersatz (substituto) permitiu a Voegelin
caracterizd-lo como “imanentizacdo do eschaton”, o processo pelo qual a revolta egofanica
contra Deus converte-se na busca existencial por sucedaneos (ersatz) para o logos da ordem
social. Esta descida ndo ¢ continua e ininterrupta, por sua vez, mas ocorre nos diversos niveis
da realidade, numa espiral descendente desde a razdo divina até as forcas bioldgicas e
materiais, isto ¢, imanentes. Ela tampouco ¢ pacifica, mas intermediada por guerras e grandes
atos simbolicos como o regicidio e o deicidio.

A remocdo do papado foi o primeiro ato simbdlico, selado nos tratados de Miinster e
Osnabriick, aos quais a Curia ndo teve acesso, ficando excluida dai entdo da cena diplomatica
européia, e objetivava eliminar o representante da ordem transcendental no cosmos. Por essa
razdo, embora tenha sido um evento que recebeu menor atengdo historicamente, envolveu

sentimentos profundos no fado da humanidade:

O anti-papismo, que se tornou patente nesta €poca, teve consequéncias significativas
sobre a area das comunicagdes, na medida em que Milton desejava reservar
liberdade de imprensa para a opinido protestante na Inglaterra, enquanto Locke
explicitamente excluia os catdlicos de qualquer tolerancia no reino inglés. As
restri¢des politicas aos catdlicos continuaram até o século 19; e as restrigdes sociais
continuam até hoje nos paises anglo-saxdes.'”

Esses atos simbolicos, por sua vez, envolvem a comunicacdo como O pProcesso
substancial em que essa simboliza¢do torna-se efetiva perante a comunidade e a historia, e
também a democracia modernamente entendida segundo o ideal pluralista, que em teoria
levaria a sociedade ao progresso através da representacdo e da discussdo racional. A
dogmatizagdo e fragmentagdo politica observada dentro do carater crescentemente pluralista
das sociedades ocidentais causa desumaniza¢do na medida em que os simbolos outrora
inteligiveis passam a ter sentidos secundarios desvencilhados de sua experiéncia originaria,
dando por fim subsidio a deformacdo da linguagem, que passa a expressar alienacdo da
realidade. E os fragmentos dessa alienacdo ndo se anulam historicamente, mas continuam
reagindo dialeticamente na histéria até os dias de hoje, com graus variados de diferenciagdo e

complexidade.

109 Bases morais necessarias & comunicagdo numa democracia, p. 9.
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A remocio do papado seguiu-se a execugdo de Carlos I, que para Voegelin constituiu
uma continuidade da revolta contra Deus, pois ao contrario de ser uma revolta republicana
contra um monarca, era um ataque contra o “reino divino” enquanto representante da ordem
transcendental na comunidade. Esta fonte de autoridade da ordem transcendental seria
substituida “comunidade dos santos” no sentido puritano. Esse passo retira a ideia de
perfeicdo divina ou summum bonnum na politica, abrindo caminho para Hobbes e sua célebre
descricdo da “guerra de todos contra todos”, e colocando de maneira até hoje insuperada o
summum malum na origem da politica ocidental.

O regicidio foi seguido pela “decapitagdo de Deus”, no culto iluminista da Revolucdo
Francesa, e no deicidio absoluto declarado na Fenomenologia de Hegel, tendo entdo a ersatz
ou reflexo assumido o proprio valor do Absoluto divino. Desta forma, o homem iguala-se a
Deus e o substitui, na imagem do super-homem, ou “homem total”, célebre em Nietzsche e
Karl Marx. Com esses dois eventos, o grau de complexidade aumentou, pois cada uma das
posicdes defendidas deixou seu proprio sedimento de posi¢des intelectuais e politicas na
composi¢do da civilizagdo contemporanea, isto €, as fac¢des e seitas surgidas neste processo
de desintegracdo ndo se plasmaram ou fundiram, mas coexistem e conformam a nossa atual

sociedade pluralista. Como descreve Voegelin:

Pois, da mesma forma que as ondas dos movimentos se sucedem umas as outras, ex-
inimigos tornam-se amigos quando se defrontam com a iminéncia de um novo
perigo comum; e até mesmo o novo inimigo juntar-se-a, no futuro, as fileiras dos
poderes estabelecidos, quando surgir a proxima ameaga. Aqueles que haviam sido
inimigos viscerais na Reforma e na Contra-reforma descobriram, por tras de seu
Protestantismo e Catolicismo, que tinham em comum uma religido cristd, quando a
Revolugdo Francesa os confrontou com o culto da razdo. E, com a ascensdo do
Comunismo, ndo so6 catdlicos e protestantes conseguiram cooperar em partidos
democrata cristdos, mas até liberais secularistas conseguiram descobrir a base que
tinham em comum com os cristdos. Este padrdo de realinhamento, no entanto, sofre
das mesmas complicagdes de que sofre o proprio padrdo dos movimentos. Sob a
pressdo do perigo Nacional Socialista, aqueles que haviam sido inimigos na terceira
onda agora reuniram-se numa frente comum sob a égide da politica do Front
Popular inaugurada por Stalin em 1934 e continuada nos movimentos de
Resisténcia da Segunda Guerra Mundial. E, na medida em que se rompia essa
alianca artificial, com o fim do perigo Nacional Socialista, ela deixava em sua
esteira a batalha pela alma de grandes setores das democracias ocidentais, a qual se
expressa, especialmente na Franca e na Italia, pela discrepancia entre a filiacao
estagnante, sendo decrescente, ao Partido Comunista, € o vigor do voto comunista.'?

110 Bases morais necessdrias & comunicagdo numa democracia, pp. 7 € 8.
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2.2.2 Guerra de todos contra todos
Com efeito, o ciclo de revolugdes, contrarrevolugdes, guerras e acordos de paz deixa

um rastro de movimentos e ideologias e uma imagem distante do “paraiso perdido”, através
da qual acontece uma reorganizagao contingencial, mas sem uma reorientagao existencial para
um sentido diverso, o que tende a acarretar a repeti¢do do ciclo. Todos estes atos simbolicos
de revolta tomaram expressdo intelectualizada, na forma de cristalizagdes que interagem
dialeticamente entre si ao longo da historia, as quais o filosofo brasileiro Mério Ferreira dos
Santos refere-se como pseudomorfoses'!!, em alusdo a certas formagdes cristalinas que sio
estudadas na mineralogia, ¢ adquirem formas que nao lhe sdo proprias, mas produzidas pela
configura¢do determinada da rocha, podendo até assemelhar-se aos cristais verdadeiros, mas
sem possuir sua verdadeira esséncia. Para este tedrico, essas formagdes sdo “barbaras com
aparéncia culta”, pois rejeitam principios fundamentais sobre as quais elas proprias foram
criadas.

Todo esse panorama historico contraria a crenca geral da sociedade pluralista, que
baseia-se ultimamente na suposicdo de uma paz ou acordo, como o “contrato social” de
Rousseau, mesmo que em contraposi¢do um “estado de necessidade” e guerra como em
Hobbes. Como a sociedade pluralista abandonou o fundamento no summum bonum divino,
prendeu-se sucessivamente a simbolos eristicos como liberdade, progresso, democracia,
representacao e felicidade para fundamentar a existéncia humana, seja em relacao ao cosmos,
seja em relacdo a comunidade, seja em relagdo ao proprio individuo.

Entretanto, o contetido experiencial desses simbolos ndo podia ser acessado
diretamente, e foi corrompido historicamente por disputas doxoldgicas ferrenhas,
enfraquecendo e sectarizando mais ainda a consciéncia humana e a capacidade de discussdo
racional dos problemas de ordem publica, aumentando ainda mais o carater beligerante e o
“clima de opinido” da sociedade pluralista, ameacando romper sua stasis ou equilibrio. Esta

paz seria conseguida entdo através da representagdo e da discussao racional, o que evitaria que

"I Chama-se, na cristalografia, de pseudomorfoses as formas de alguns cristais que ndo lhes sdo peculiares, mas
esses, por serem produzidos por gases que escapam por aberturas na rocha de configuragdo determinada, acabam
por adotar a forma desta. Sao assim pseudoformagdes (pseudos = falsos e morphosis = formagdes), pois essas
formagdes ndo correspondem essencialmente ao que o cristal teria num desenvolvimento normal. Assim ha, na
sociedade humana, muitas formagdes aparentemente cultas e civilizadas, mas cujo conteudo, na verdade, ¢é
barbaro, e barbara também a sua causa eficiente. S3o assim barbaros em sua causa eficiente, em sua causa
material e em sua causa final, mas apresentam formas distintas. Essas formas, porém, ndo sdo substancias, como
se estuda na filosofia, mas apenas acidentes, dando, contudo, a impressao de que sejam realizagdes que decorram
normalmente de uma origem culta. Sdo por isso pseudomorfoses. Invasdo Vertical dos Barbaros, p. 91.
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a vontade da maioria viesse a oprimir a minoria, preservando o equilibrio social que impede
que o poder se transforme em violéncia, na representagcdo dessa sociedade junto ao poder.

Nao obstante a paz abstrata das sociedades pluralistas, a humanidade vive uma
situacdo de guerra, na qual o simbolismo em que ser humano vive concretamente perante a
sociedade e o cosmos foi corrompido e transformado paulatinamente, € em seus respectivos
niveis, numa linguagem de disputa de poder. A linguagem corrompida impede o acesso do
agente historico ao seu fundamento de verdade, favorecendo a instrumentalizacdo desta
linguagem para fins pragmaticos, € a consequente descrenga generalizada quanto a este
fundamento de verdade, por sua vez, leva ao fechamento da consciéncia para a experiéncia
primaria que a ela deu origem.

Na medida em que surgem movimentos historicos que negam este fundamento de
verdade e, portanto, rejeitam destarte a representacdo e a discussdo racional “junto ao poder”,
crendo apenas na representagdo “pelo poder”, pode-se falar na emergéncia de “linguagens de
violéncia”. Quando a linguagem deixa sua fung¢ao original de transmitir a ordem da existéncia
e passa a servir de meio para a destruicao dessa ordem, equipara-se ao propoésito da violéncia,
que ¢ a coacdo do individuo para que realize ou deixe de realizar determinada agdo, e nao
mais a persuasdo racional visando a iluminag¢do da consciéncia através do fundamento.

A ignorancia quanto a questdo da “origem da linguagem”, explorada por Eugen
Rosenstock-Huessy em seu livio homonimo, permite o surgimento das figuras demitrgicas. A
origem da linguagem estaria no fundamento divino do ser, como meio para transmitir a
Ordem de Deus, isto ¢, o conhecimento necessario para manter a ordem da alma do individuo.
O demiurgo ¢ a figura daquele que ¢ capaz de intervir no mundo fisico criando os simbolos de
representacdo a partir das formas eternas.

No contexto da comunicacdo, essa imagem mitica seria reduzida aquele que tem o
poder sobre a linguagem e os meios de comunicagdo, capaz de influenciar os rumos da
civilizagdo. Considerando que o ser humano estd sempre inserido num contexto de
representacdo, seja ele a sociedade, o cosmos ou a histéria, pode-se dizer que o demiurgo
trata-se de uma figura ndo humana, hipotética, pois ndo estd inserida em nenhum desses
meios. Dessa maneira, a corrup¢ao da linguagem a torna inadequada para trazer a ordem da
alma no individuo, o que a0 mesmo tempo torna-o mais vulneravel a adotar sucedaneos
(ersatz) em simbolos coletivos que podem ser manipulados e corrompidos num mundo de

comunicacao em massa.
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A inova¢ao hobbesiana segundo a qual o Estado deveria implementar a teologia civil
retirou o summum bonum do logos de ordenagao social e colocou a situagdo de guerra eterna
entre os homens, isto €, o summum malum, como a origem racional da ordem social. Isto ¢ o
mesmo que remover a figura divina da escatologia social, justamente para preservar suas
funcdes praticas, sob o temor de guerra e revolu¢do. A eliminagdo do summum bonum como
logos da ordem social, no entanto, daria inicio ao processo moderno das revolucdes, nas quais
entram sucessivamente em disputa as concepgdes quanto a substancia deste logos substituto.

A figura, também usada por William Blake, representava as forcas ativas e reativas, o
Leviatd e o Benemoth, respectivamente, existindo sob o Ser eterno no tempo, sob o qual
pairam como criacdo. Nas concepc¢des imanentizadas de eschaton que se iniciaram apos a
teoria de Hobbes, para as quais a razdo humana cria a si mesma, este Ser eterno no tempo
seria simplesmente apagado, restando apenas a luta eterna entre as forcas negativas e
positivas, desprovida de seu fundamento existencial no Ser divino.

Na ciéncia politica, essa crenca se revelou num crescente tom de ousadia e de
aventura, muitas vezes revolucionario, presente nas teorias politicas modernas, revelando um
distanciamento do que se poderia chamar de “ética de responsabilidade” intelectual, causada
pela crenca dos intelectuais de atemporalidade do seu conhecimento. A sensagdo de
onipoténcia decorrente desta crenga desenvolve-se de uma euforia inicial, numa superbia, que
¢ andloga ao as trés fases do romantismo literdrio: inicio com o otimismo lirico pos-
revolucionario, passando por uma pseudorreagao racionalista e reativa “condoreira” como em
Victor Hugo, até a desilusdo absoluta do romantismo melancélico do “spleen”, o mal do
século, representando a ressaca sentimental decorrente da euforia inicial do romantismo.

A beligerancia intelectual ndo demorou para transformar as lutas politicas que vinham
ocorrendo desde a Reforma em zonas de atrito duradouras, justificando as primeiras restri¢gdes
e “politicas de representacdo” como as restrigdes impostas na Inglaterra protestante a
representacao politica dos catolicos que possuem resquicios até hoje, que foram endossadas
por intelectuais como Hobbes e Locke.

Dessa forma, a concep¢do moderna de guerra claramente mudou a um nivel
historicamente inédito, pois a guerra era anteriormente a disputa entre representacdes da
verdade constituidas num poder, seja ele o senhor de terras ou a nagdo, mas torna-se agora a
disputa violenta pela representacdo da mesma verdade, o que implica uma guerra pela
linguagem, que ¢ o meio de comunica¢do dessa verdade, e também como conhecimento,

relegado ao sentido de informacao estratégica.
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A divergéncia entre a concep¢do de “republica” e “democracia” adotada por Kant e
Rousseau comparada a outros filésofos e cientistas politicos como Carl Schmitt e sua
“republica parlamentar” talvez seja o exemplo mais classico. O germanismo de Schmitt chega
ao ponto de associar as democracias representativas liberais a uma perda de virilidade do
homem ocidental. De fato, atualmente fala-se em guerra politica, inclusive em termos
exclusivamente comunicacionais, linguisticos e psicologicos, porém foi o general alemao Carl
von Clausewitz que, em seu “Da Guerra”, percebeu o carater da guerra moderna como
continuacao violenta dos embates intelectuais na Europa.

Como observou o pensador René Girard em sua obra “Rematar Clausewitz: além da
guerra”, a guerra moderna tornara-se uma continua¢do desastrosa do drama filosofico
moderno, precipitada na forma de um duelo. Este duelo, com sua destrui¢do, tende a levar a

uma consequéncia calamitosa na historia: separar a realidade do conceito.

Quanto mais eu progredia na leitura do tratado de Clausewitz (...) mais ficava
fascinado pelo fato de que o que se encontrava ali, naquelas paginas densas e as
vezes aridas, em que aparentemente ndo ha nada além de teoria militar, era o drama
do mundo moderno. (...) Subitamente descemos do conceito a realidade, da
reciprocidade violenta do duelo a reciprocidade pacifica daquilo que Clausewitz
chama de “reconhecimento militar”. E a partir desse momento que Clausewitz tenta
tapar as fissuras que abriu. A “escalada para os extremos” ¢ definida agora como
“fantasia logica”, um puro conceito que ndo corresponderia a realidade historica.
Observe, alias, que Clausewitz parece lamentar té-la enunciado. Ele separa, assim, o
conceito de sua realidade, e isso por razdes tedricas que permitirdo a “guerra
absoluta” subsumir toda espécie de conflito, dos mais bélicos aos mais politicos: o
conceito de guerra como duelo torna-se entdo um “ponto de referéncia”. Toda a
ambivaléncia do pensamento de Clausewitz esta nisso. Clausewitz de fato nao diz
que o real esta separado de seu conceito, mas que as guerras reais fendem para esse
ponto.'?

Com efeito, o afastamento da “ética da responsabilidade” intelectual deu origem a uma
“ética da inten¢do”, na qual perde-se a crenga no fundamento da verdade e do bem, e toma-se
a realidade da experiéncia como falsa, em prol da realidade da razdo imanentizada. O

resultado € um sectarismo infindavel e violento, como Voegelin observa:

Nao estamos lidando com seres humanos que tem esta ou aquela opinido enquanto
individuos, mas com cristdos e secularistas; ndo com cristdos, mas com catolicos e
protestantes; ndo com simples liberais seculares, mas com liberais da livre iniciativa,
de velha cepa, e com os liberais modernos de estilo socialista; e assim por diante. E
a esta rica diversificacdo de opinido socialmente entrincheirada e violentamente
estridente que damos o nome de sociedade pluralista.''3

112 Rematar Clausewitz: além da guerra, pp. 36 a 42.
113 Bases morais necessarias & comunica¢do numa democracia, p. 8.
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Como exemplo da candidez gritante dos intelectuais em contraste ao libido dominandi
que leva a destruicdo e os conflitos culturais e ideoldgicos tipicos da modernidade, Eric
Voegelin cita o proprio trecho onde Hobbes afirma a esperanga de que seus escritos poderao

ser convertidos em realidade politica por um “soberano justo” capaz de pd-los em execugao:

“Tenho alguma esperanca” — disse ele — “de que, em algum momento, esses meus
escritos cairdo nas maos de um soberano que os lera ele proprio (pois sdo sucintos e,
creio eu, claros), sem a ajuda de qualquer intérprete interessado ou invejoso; € , pelo
exercicio de sua integral soberania, ao proteger o ensino publico de seu conteudo,
convertera esta verdade especulativa em realidade politica” [Thomas Hobbes,
Leviathan, ed. Michael Oakeshott (Blackstone ed.: Oxford, sem ano) CAP XXXI, p
241]114

2.2.3 Reconstruir as categorias da experiéncia
O processo de decadéncia historica comum a esses processos de consciéncia ¢ descrito

em quatro fases: (1) movimento, (2) contra-movimento, (3) guerras e (4) acordo de paz. A fim
de prevenir-se contra essas correntes historicas de carater pneumopatoldgico ¢ necessario
estudar a origem desses fendmenos de desintegracdo da ordem, mas isso somente € possivel
com um aparato intelectual que permita a reconstrugdo do sentido da propria experiéncia.

A reconstrucdo da experiéncia ndo ¢ possivel a partir de um objeto ou de um sujeito,
mas através do entremeio (metaxy'!®), conceito que Voegelin foi buscar na antiguidade greco-
romana, cujo ritual didrio eram os almogos publicos, onde haviam os didlogos socraticos
realizados durante a refei¢do, e o proprio método socratico motivado pela indignagdo sincera,
pela docta ignorantia (sabedoria da ignorancia), e pela crenga na perfeicdo da verdade,
revelando a importancia para os gregos deste ato que chegou a ser chamado de “break” e
encurtado no “fast food”.

Desta forma, ndo era possivel ignorar determinados aspectos da realidade que o
haviam sido até entdo a fim de procurar uma solucdo na extensdo cognitiva do proprio
desenvolvimento regular da ciéncia, pois este habito historico parecia ao filésofo constituir o

proprio motivo da desordem existencial moderna. Foi sobre estes aspectos da realidade, e a

14 A Nova Ciéncia da Politica, p. 116.

115 Permanecemos no “entremeio”, numa corrente temporal de experiéncia em que a eternidade estd, no entanto,
presente. Esta corrente ndo pode ser dissecada num passado, num presente ¢ num futuro do tempo do mundo,
pois em cada ponto da corrente persiste a tensdo em dire¢@o ao ser eterno que transcende o tempo. O conceito
mais apropriado para expressar a presenca do ser eterno na corrente temporal € a presenga corrente. (...) Esta
estrutura de realidade ¢ tdo pouco inteligivel como a inteligibilidade do mundo através das ciéncias naturais.
Merece ser chamada o mistério da historia. Anamnese, pp. 412 e 413.
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incapacidade humana de capté-los perfeitamente num sentido integral e atemporal, que o
fisico alemao Werner Heisenberg buscou explicar “A Ordenagao da Realidade” (1942) com
base na tese de Goethe sobre as “regides da realidade”, que se situam numa “estrutura da
realidade” na qual os conceitos podem adquirir tanto sentidos especificos em relagdo ao uso

como sentidos multiplos em relag@o a outros conceitos. Segundo o proprio poeta alemao:

Todos os efeitos, de quaisquer tipos que sejam, que observamos na experiéncia,
estdo conectados da maneira mais constante possivel, se convertem uns nos outros;
eles ondulam do primeiro até o Gltimo. E inevitavel que se os separem uns dos
outros, que se os oponham e que se os misturem; todavia, precisou surgir por isso
uma contenda sem limites. Uma pedanteria que cinde de maneira inflexivel ¢ um
misticismo fluidificante produzem ambos as mesmas desgragas. Mas aquelas
atividades, da mais comum até a mais elevada, da telha que cai do telhado até o
olhar luminoso do espirito que irrompe em ti ou que tu medeias, se encontram
justapostas. NoOs tentamos expor esse fato:

casual,
mecanico,
fisico,
quimico,
organico,
psiquico,
ético,
religioso,

genial. (Goethe)''¢

Esta sequencia tem um forte significado simbdlico, remetendo as dez categorias
aristotélicas. A primeira categoria seria a substancia, a propria esséncia de todo o Ser,
constituindo aquilo que nele ndo pode ser retirado, abstraido em outras nove categorias
(quantidade, qualidade, relagdo, lugar, tempo, estado, hédbito, acdo e paixdo). Heisenberg
procurava explicar a ordenagdo da realidade a partir das proprias ciéncias naturais, logo usou
a teoria de Goethe, que engrossou o iluminismo alemdo (Aufklirung). Esse modelo
exemplifica o fendmeno da reducdo ontologica, que seria o processo de imanentizacdo do

eschaton. Neste processo a substincia da racionalidade da ordem (logos) é perdida e

116 A Ordenagdo da Realidade, pp. 27 € 28.
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reencontrada ladeira abaixo nos niveis do Ser, desde a origem divina até as for¢as quimicas,
biologicas e materiais, imanentes.

Naturalmente, Eric Voegelin alteraria essa escala de Goethe, colocando o Nous divino
no topo da escala como a substincia do Ser ao invés da transmutagdo de Goethe das
categorias aristotélicas em categorias imanentes, mas a divisdo em sete niveis proprios das
ciéncias humanas, que podem ser estudados, respectivamente, em trés niveis de profundidade:
a pessoa, a sociedade e a historia. Esta disposi¢do permite formar a “matriz da razdo”, que
contém ao todo vinte e uma areas de estudo de uma filosofia peri ta anthropina aristotélica.
Essa matriz permite identificar com precisdo os fendmenos pneumopatologicos, como a
imanentizacdo do eschaton ¢ a desordem nas ciéncias humanas ao longo da historia. Para a

interpretacdo, Eric Voegelin desenvolve trés principios:

1 — Principio da completude: uma filosofia das coisas humanas aristotélica deve
preencher todas as areas de estudo do quadro, sem que uma delas seja realcada acima das

outras, como ocorre nos fendmenos pneumopatologicos de perda de realidade.

2 — Principio da formacdo e fundagdo: Os simbolos da realidade ndo podem ser
negados arbitrariamente, dando privilégio a uma época em detrimento das outras, pois sao
indissociaveis, por seu carater simbolico, da experiéncia historica que os originou. Como o
simbolo diferencia-se da imitagdo exatamente por necessitar de uma convengao anterior, sua

integridade depende da claridade dessa conveng¢do no presente.

3 — Principio da metaxy: A realidade ¢ estruturada na experiéncia de nascimento e
morte, € sua substancia constitui o entremeio (metaxy), o que limita a consciéncia a estrutura
localizada entre o Nous divino e o infinito cosmico (apeiron), situando o principio
antropologico e a necessidade do fundamento filosofico calcado no Nous divino para ordenar

a propria existéncia humana em todos os niveis.

No ensaio “Reason: The Classic Experience”, capitulo sexto da edi¢do ndo traduzida de
“Anamnese”, Voegelin descreve o quadro de uma filosofia peri ta anthropina no sentido

aristotélico''”:

7 Obras reunidas de Eric Voegelin [Published Essays 1966-1985], p. 289.
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Pessoa Sociedade Histéria

Nous divino

Psique — Noético

Psique — Passional

Natureza animal

Natureza vegetal

Natureza inorganica

Apeiron — infinito cosmico

Enquanto para Goethe cada uma das categorias do Ser emanaria um estudo especifico,
como a fisica, quimica nas instdncias imanentes e a teologia e a politica nas instancias
superiores, na philosophia peri ta anthropina aristotélica as areas de estudo nao se relacionam
diretamente ao Ser, mas as suas formas de diferenciacdo simbolica, a pessoa, a sociedade e o
individuo. Cada um desses setores guarda uma area possivel de estudo dentro da realidade, ¢ a
imanentizacdo do eschaton ocorre quando os principios de um desses campos sao
exacerbados e acabam subvertendo toda a estrutura da realidade, como ocorreu com o
darwinismo, que se tornou uma teoria social influente no século XIX, com o darwinismo
sociologico de Herbert Spencer.

A preocupacdo com a origem dos simbolos utilizados pelos tedricos passou a ser mais
que mero interesse terminologico, motivado pela necessidade de um ponto de partida para
reconstruir a realidade deixada para tras por estes proprios simbolos, ou por sua corrupgao
através da histéria. A comunicagdo pragmatica moderna adiciona um fator experiencial a mais
em sua filosofia da consciéncia.

Como a estrutura da realidade ndo esta presente dentro de um “sujeito” ou “objeto”, a
ado¢do moderna de uma linguagem cientifica inspirada na regularidade nomologica das
ciéncias naturais, tal qual a fisica newtoniana, coloca na realidade um carater ostensivamente
objetivo. Quando esse padrdo de linguagem influencia as outras regides da realidade,
especialmente aquelas “regides amplas da realidade que ndo podem ser objetivadas nesse
sentido, isto €, que ndo podem ser dissociadas do procedimento cognitivo que se encontra no
fundamento de nosso modo de consideracdao”, a que se refere o fisico alemao, o uso de seus
termos torna-se cada vez mais complexo e intrincado, na propor¢do da complexidade

nomologica explorada.



87

Nisso Heisenberg ndo funde uma critica, mas até mesmo observa que a aspiragdo a
objetividade pode até mesmo adequar a linguagem cientifica em um nivel mais elevado em
relagdo as regides mais amplas da realidade, como mostram os inegaveis avangos que as
ciéncias fisicas, matematicas e biologicas tem trazido a campos tradicionalmente de ciéncias

humanas como a pesquisa antropolédgica. No entanto, observa:

E compreensivel, porém, que essa linguagem seja tanto mais dificil quanto mais ela
se dirige a descri¢do de regides de realidade que ndo podem mais ser simplesmente
objetivadas. Mesmo a crian¢a aprende em primeiro lugar a nomear seus brinquedos
¢ s6 muito mais tarde consegue falar sobre alegria ¢ admiragdo ou mesmo sobre si
mesma.'!®

A alegoria da crianca demonstra a anterioridade das experiéncias mais imediatas e
concretas como “nomear seus brinquedos” em relagdo aos conceitos abstratos como alegria e
admiracdo, que ndo podem existir sem a experiéncia subjetiva que possibilite sua articulagao.
Esta articulacdo ocorre por meio da comunicagdo. E a comunicagdo é dotada de uma ética
propria, explorada desde a retorica grega até a ética discursiva de Habermas. Com o
fendomeno da imanentizagdo do eschaton, sua substancialidade torna-se um problema
acentuado na modernidade a medida que seu uso para propdsitos pragmaticos obscurece sua
fun¢do original, que ¢ orientar o homem na sociedade e no cosmos.

Quanto a imanentizagdo do eschaton, Eric Voegelin chega a falar no “fim da
modernidade”, pois para ele “a substincia da ordem desceu, na escala ontologica, a partir de
Deus, resvalando hierarquia abaixo pela razdo, a inteligéncia pragmatica, a utilidade, as for¢as
de produgdo e determinantes raciais, até chegar aos impulsos bioldgicos.”. Isto significa que o
ciclo histérico da imanentizagdo do eschaton chegou a um fim, o que sugere uma nova
situagdo historica. Se para ele isso a principio ndo acarreta mudangas no status quo como
acarretaram as revolucdes anteriores, podemos estar precedendo um periodo de explosdo das
forgas historicas reprimidas e do surgimento de uma nova realidade politica, pois ndo se supoe
que todo o pathos de sofrimento e a heranca das lutas anteriores seja abandonado por esse
motivo singular. O historiador de Colonia vaticina: “o fato de a reducdo ter completado todo o

seu curso ndo deve ser tratado como algo sem importancia”!!.

118 A ordenagdo da realidade, p. 24.
119 Bases morais necessarias 4 comunicagdo numa democracia, p. 11.
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2.3 Bases morais necessarias a comunicacio numa Democracia
John Stuart Mill foi um autor britanico representativo do liberalismo utilitarista que

marcou a era vitoriana no império inglés. Filho do filosofo escocés James Mill, recebeu uma
educagdo rigida nos moldes associativistas ¢ desde cedo manifestou dotes geniais em grego,
latim e matematica. Seu pai acreditava a psicologia associativista a ponto de acreditar que
criaria um campedo intelectual, o que representa perfeitamente a vontade de poder como o
destino que o “Leviatd” de Hobbes acarretaria sobre a intelectualidade nas geragdes
subsequentes, isto ¢, o abandono da contemplacdo do Amor Dei pelo frenesi do [libido
dominandi.

Sua concepcao de democracia representativa, contida em suas “Consideracdes sobre o
Governo Representativo” , foi o ponto maximo do utilitarismo racionalista inglés, concebendo
a democracia como a forma de melhor equilibrar os interesses da maioria as necessidades e
habilidades especificas da minoria, e de proteger essa minoria da violéncia da maioria. Essa
técnica constituiria, assim, o governo representativo. Stuart Mill ndo previu, contudo, a
gravidade dos perigos relativos ao poder do Estado, uma vez que este era para ele o
instrumento adequado para a representagdo proporcional das minorias. Seu temor, a época, era
a emergéncia acelerada de uma classe média avida por representa¢do, o que punha em risco o
equilibrio da democracia tal qual percebia.

Para ele, importavam as liberdades social e civica, e com a legitimidade do poder
social sobre o individuo, e dos mecanismos de representagdo e limitagdo do poder. A situagdo
mudou, porém, como assinala Eric Voegelin ao analisar em “Anamnese” o ensaio de Stuart
Mill “Da Liberdade”. O quadro com que Mill contava, no qual as minorias poderiam se
articular e obter a representacdo politica através da discussdo racional fora alterado
definitivamente, pois ndo existia mais a possibilidade dessa articulacdo frente a pragmatizagao
moderna.

O cenario historico da Primeira Guerra Mundial, no qual os governos inevitavelmente
foram forgados a abolir temporariamente as estruturas representativas devido a guerra total, e
seu desfecho que praticamente aniquilou todas as antigas formas de representa¢do da Europa
continental e substituiu-as por republicas como Weimar, foi um golpe na concepgdo

racionalista de discussao racional:

As justificativas de Burke, Bentham, Guizot e J. S. Mill sdo hoje, portanto,
ultrapassadas. Assim como o sdo inumeras definicdes de sistema parlamentar
encontradas ainda hoje em escritos anglo-saxdes e franceses, aparentemente
desconhecidos na Alemanha; definicdes em que o sistema parlamentar aparece
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como goverment of discussion, e o fazem passar por “embolorado”. Tudo bem. Se
ainda quisermos continuar a acreditar nele, devemos, no minimo, apresentar novos
argumentos. Uma referéncia a Friedrich Naumann, Hugo Preuss e Max Weber ndo ¢
mais suficiente. Com todo respeito a esses homens, hoje em dia ninguém mais
compartilha de sua expectativa de garantir, por meio do Parlamento, a formacao de
uma elite politica.!?’

Nao foi a toa que a publicagdo do alemdo Carl Schmitt, “Crise da Democracia
Parlamentar” fez sucesso a época, acompanhando filésofos como Werner Sombart, que
indubitavelmente carregavam um tom antiliberal e de superioridade perante as democracias
liberais da Inglaterra e Estados Unidos, vistas como decadentes. Schmitt, assim como Stuart
Mill, possuiu um olho fino para os problemas da democracia em seu tempo, porém seu uso do
termo “teologia politica” é certamente uma redugdo ontoldgica da teologia civil, segundo a
filosofia Voegeliniana. O tom antiliberal justificava-se no ceticismo geral para com a

discussdo publica, como demonstra Schmitt:

Hoje, a citagdo da frase de Bentham tem o efeito de uma satira: “No Parlamento as
ideias se encontram; a agitagdo dessas ideias provoca faiscas e expde evidéncias.
(...) A crenga no sistema parlamentar, num government by discussion, pertence ao
mundo intelectual do liberalismo. Nao pertence a democracia. O liberalismo e a
democracia devem ser separados, para que se reconheca a imagem
heterogeneamente montada que constituiu a moderna democracia de massas. 2!

A intelectualidade havia se tornado um jogo de interesses das grandes poténcias a esta
época, e os simbolos politicos perderam sua conexdo com o real, como denota o termo
“teologia politica”, no qual ndo se € possivel distinguir uma substancia concreta, seja ela da
expressdo “teologia” ou da expressdo ‘“‘politica”. Desta maneira, Voegelin haveria de
considerar essa forma de intelectualidade como um tipo de comunicagdo pragmatico, que visa
apenas mudar o sentido da acdo das outras pessoas segundo o proprio interesse. Dever-se-ia
reagir contra essas expressoes do seu tempo, ndo poderia simplesmente retornar ao
utilitarismo inglés ou algo analogo, ou reformar a ideologia liberal, uma vez que adquiriu a

consciéncia do fundamento historico negado pelas ideologias.

2.3.1 Formas de comunicacio social segundo Eric Voegelin
O cenario historico inédito da ascensdo da classe média e a formacdo das primeiras

sociedades de consumo no século XX somado a aniquilacdo das liderangas politicas européias

120 Sobre a diferenga entre sistema parlamentar e democracia: A crise da democracia parlamentar, p. 9.
121 1dem, pp. 9 e 10.
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na Primeira Guerra Mundial causou um descrédito generalizado para com as instituigdes
representativas. Pela primeira vez, radio e televisao permitiam aos cidaddos comuns terem
acesso a informacgdes sobre o governo, que em paises como a Prussia no século XIX era
totalmente controlada.

Além disso, o estado de guerra total derrubou o status diplomatico internacional, com
a intensificacdo da pratica das mentiras oficiais, cujo objetivo era desestabilizar os outros
paises. Aqui ha a figura da “grande mentira”, suggestio falsi, que garante a credibilidade dos
meios de comunicagdo pragmatica: “O fato de que raramente se tem dado respostas as
questdes relativas a esta coordenagdo tende a ser transformado na suposicdo de que ndo se
deve, afinal, levantar questionamentos de qualquer ordem a respeito. Cria-se um vacuo moral
em torno desse automatismo nao questionado.”

A facilidade da comunicacdo trazida pela tecnologia e pela técnica veio acompanhada
de uma estrutura econdmica poderosa, capaz de subjugar paulatinamente as estruturas formais
de representacgdo e racionalizar os meios de coergdo sociais ndo-violentos e violentos, através
do pathos da emogdo e do sentimentalismo, o que permitiu novas formas de culto e idolatria
como a idolatria pessoal dos lideres politicos, os idolos esportivos, musicais, etc.

A autoridade dessa industria da comunicagao pragmatica raramente ¢ questionada e ela
cresce na forma de inchago, preenchendo a falta de ordens de acdo resultante da perturbagio
na tensdo existencial da ordem interna dos individuos. Isso envolve a moralidade da
comunicagdo, pois para o historiador ela ndo pode ser dissociada do sentido de verdade, pois a
linguagem ¢ um simbolo social e, a principio, € sempre moral. Por isso levantar a questao
sobre as bases morais da comunicagdo ¢ também questionar a substancia continente neste

processo de comunicagao:

Além disso, quanto a substancia da sociedade, supde-se que ela é sempre moral. E
se levantamos a questdo da moralidade em relagdo a nossa democracia, estamos
traindo nossa consciéncia de que alguma coisa esta errada na substancia moral que
flui pelos canais de comunicagdo. Se, finalmente, estabelecemos uma conexao entre
os dois problemas — entre a substdncia moral e o procedimento de comunicagdo
empregado — como indica o titulo da presente palestra, entdo estamos sugerindo que
certos procedimentos de comunicagdo em nosso tempo sdo improprios para a
obtencdo de um propodsito moral ou sdo até destrutivos da moralidade.'??

O perigo visualizado por Eric Voegelin ¢ a degeneracdo dessa comunicag¢do

pragmatica e seu desvio para a satisfagdo sensorial na forma de divertissement, um prazer

122 Bases morais necessarias & comunicagdo numa democracia, p. 4.
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vago, em alusdo ao termo usado por Pascal para descrever os efeitos dos confortos da
tecnologia na vida das pessoas de sua época, como forma de preencher esta lacuna. A
intensificacdo desses divertissements chegou com os novos meios de comunica¢do a um nivel
inédito atualmente, que Pascal dificilmente teria imaginado. Conquanto a estrutura da
comunicagdo pragmatica mantenha-se necessaria atualmente para a manutengdo da propria
democracia e da eficacia dos processos representativos, a sua aparente idoneidade moral nao
pode se tornar inquestiondvel, pois a manutencdo da democracia também depende da
observagao do problema como um todo.

Ignorar o perigo potencial da comunicagdo pragmatica € o risco de incorrer no mesmo
erro de John Stuart Mill, que ao prever os perigos atinentes a liberdade de discussao dentro da
esfera representacdo politica legitima, minorou os riscos da perda dessa legitimidade que
virlam a desenhar o quadro atual da comunicagcdo pragmatica. Da mesma maneira a
comunicagdo pragmatica era, na época do ensaio de Voegelin, vista como necessaria para
preservar o Estado democratico frente a outros perigos e pode hoje estar vindo a se tornar um
perigo novamente.

Neste caso, o pior quadro possivel seria a degeneracdo da substancia da comunicagao,
ou seja, da linguagem, enfraquecendo mais ainda a homonoia social. A linguagem
degenerada, por sua vez, enfraquece o poder das ordens de comando social, permitindo o
estado de recusa da realidade e a ocorréncia de crimes historicos que s6 poderdo ser
reconhecidos como crimes numa eventual recuperagdo da autoconsciéncia, como ocorreu apos
a Segunda Guerra Mundial.

Para Eric Voegelin, portanto, hé trés formas de comunicacdo social possiveis, sendo
que ndo ha uma divisdo conceitual no termo comunica¢do, que deve ser entendido como todo
processo pelo qual simbolos sdo articulados através da linguagem e tomam forma na realidade
politica, isto ¢, a vida social.

Essas formas devem ser entendidas como uma escala tipologica, na medida em que
preenchem a substancia do que ¢ a verdadeira comunicagdo segundo o filésofo. Esta
substancia seria, portanto, o primeiro dos tipos, dos quais os outros sdo extraiveis, na medida
em que ela ¢ retirada de seu contetdo, até que reste somente a forma da comunicagdo como
fendbmeno de ordem, como no caso da comunicacdo pragmatica, ou essa forma seja

preenchida com contetdos infoxicantes. Sdo elas:
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2.3.1.1 Comunicac¢ao substancial
Apenas a comunicacdo no sentido substancial faz jus ao sentido literal da palavra, que

deriva do latim communio, o que expressa a comunhao pela linguagem. Essa comunhao nao ¢
um processo formal, mas uma identificagdo genuina em torno da verdade divina e sua
felicidade contemplativa (Aghaton). S6 pode haver comunicacdo substantiva quando ambas as
partes envolvidas nela desejam uma orientagdo existencial genuina no cosmos, contribuindo
para a harmonia de suas tensdes existenciais internas.

A comunicacdo substancial pode ser entendida também na historia da origem do
conceito de simbolo entre os gregos. O simbolo era uma moeda cortada ao meio e dividida
entre duas pessoas, que a partir dai poderiam lembrar-se do outro se remetendo a sua metade
da moeda, syn (metade) bolos (circulo), evidenciando o lastro na realidade concreta. A outra
forma classica de aprendizado no trivium era a imitagdo, que poderia auxiliar no aprendizado
€ na comunicagdo, mas nao substituia o papel do simbolo.

Segundo Eric Voegelin, esta é a origem e o proposito original da comunicagio.!??

2.3.1.2 Comunicacio pragmatica
A comunicac¢do pragmatica representa o uso do veiculo material da comunicacdo, a

linguagem, para a manipulagdo e a vontade de poder (/ibido dominandi). Ela nio difere a
principio um esforco de guerra do incentivo ao consumo, pois consiste em veicular
mensagens com o objetivo de influenciar a a¢do dos individuos. No estado de guerra todas
essas forcas pragmaticas estdo concentradas na nagdo, no estado de paz, no consumo,
propaganda, etc. Porém, quando a guerra cessa, essa estrutura ndo ¢ desmantelada, mas

readaptada para outros propositos pragmaticos, como a propaganda comercial e ideologica:

A comunicagdo no sentido pragmatico tem o proposito de induzir no alvo humano
um estado mental que resulte em comportamento de conformidade com a intengao

123 Para o filosofo, “A comunicagdo no sentido substantivo é um dos grandes problemas da philosophia perennis.
Nos dialogos de Platdo, ela é o problema que permeia a educacdo pela persuasdo. Os senhores hio de se lembrar
da formula padrdo “acompanhe o meu raciocinio”, pela qual Socrates tenta convencer os outros homens a
entrarem em sua Orbita do amor a sophon, a restaurarem a ordem de suas almas pela entrada na ordem
paradigmatica da alma socratica, a estabelecerem a comunidade existencial com Sécrates, compartilhando com
ele seu anelo pelo Aghaton divino. Nesse sentido, a comunicagdo € o processo pelo qual se cria e se mantém a
ordem substantiva de uma comunidade. Para sugerir a perenidade do problema, basta lembrar a posi¢ao central
que ele tem, em nosso tempo, na filosofia de Karl Jaspers. Entre os fildsofos contemporaneos, talvez seja ele
quem mais que qualquer outro tenha ajudado a esclarecer a relevancia da comunicagdo existencial para a ordem
do homem e da sociedade. Nao serd necessario complementar as posi¢des da filosofia classica e moderna com
exemplos cristdos — os senhores sabem melhor do que eu o que significa para a ordem de uma comunidade crista
a cura das almas pelo Espirito.” Bases morais necessarias a comunicagdo numa Democracia, p. 3.
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do comunicador. Os exemplos para este tipo de comunicagdo se encontram no vasto
terreno da propaganda, dos antincios comerciais ¢ da administragdo psicologica. Se,
de um lado, a comunicagdo substantiva ¢ entendida como a preocupagdo de construir
a ordem da alma, por sua vez a comunica¢do pragmatica pode ser ressaltada como
uma preocupacdo com a ordem do comportamento e da a¢do, independentemente da
questdo de o comportamento ou a agdo afetarem positiva ou negativamente a ordem
substantiva. Deve-se entender a comunicagdo pragmatica como uma preocupacgao
autonoma de alguém que tem em vista ajustar o comportamento de outras pessoas
como meio para conseguir realizar seu proprio intento. Essa indiferenca em relacdo
ao bem superior da ordem substantiva ndo significa que os propositos da
comunicagdo pragmatica sejam necessariamente suspeitos. Pelo contrario, o
funcionamento de uma democracia industrial moderna depende em grande parte da
eficaicia de uma propaganda politica e comercial bem arquitetada e bem
conduzida.'?*

“No entanto”, continua o autor, “quando a comunica¢ao pragmatica se transforma num
negocio altamente organizado, com grandes interesses envolvidos, como acontece em nossa

sociedade, a questdo de sua legitimidade, a luz da ordem substantiva, tem que permanecer em

9 125

suspenso no exercicio de sua condugdo. Eric Voegelin argumenta, assim, que a

comunicagdo pragmatica ndo é capaz de criar ou sustentar as condi¢des nas quais foi criada,
pois resulta, ao contrario da comunicacdo substancial, num automatismo gerado pela

proibi¢do de se questionar os proprios fundamentos da industria da comunicagao:

O resultado disso sera quase sempre que as pessoas em geral sdo levadas a votar em
candidatos em quem jamais votariam, se ndo sofressem as pressdes psicologicas de
campanha, ou levadas a comprar produtos industriais sem valor que jamais
comprariam, se seu bom senso ndo tivesse sido destruido por uma propaganda
ardilosa. O sucesso pragmatico pode causar sérios danos a substancia, na medida em
que a organizacgdo particular da vida de uma pessoa desintegrar-se-a4 sob o impacto
das ansiedades e paixdes incessantemente alimentadas pela propaganda pragmatica
que a bombardeia em nossa sociedade, enquanto que os agentes da comunicagio
ficam na posicdo moralmente dubia de destruidores da ordem de seu semelhante
humano. E, finalmente, deve-se considerar que a grande dimensdo de nossa moderna
sociedade industrial ¢ a complexidade sem fim de sua estrutura tornam dificil, sendo
impossivel, identificar especificamente os efeitos positivos ou negativos que os tipos
de comportamento induzidos pelo fogo concentrado da comunicagdo pragmatica
exercem sobre a substancia da ordem. A autonomia do proposito pragmatico tornou-
se na verdade um automatismo que se move pelo impeto do poder ¢ do lucro. Além
disso, a obscuridade da coordenagdo entre ordem pragmatica e substantiva, que em
grande parte ¢ inevitdvel na ordem de magnitude de uma sociedade moderna, tende a
adquirir uma legitimidade propria. O fato de que raramente se tem dado respostas as
questdes relativas a esta coordenagdo tende a ser transformado na suposigdo de que
nao se deve, afinal, levantar questionamentos de qualquer ordem a respeito. Cria-se
um vacuo moral em torno desse automatismo ndo questionado.'?®

124 Tdem.

125 Bases morais necessarias 4 comunicagdo numa Democracia, p. 4.
126 Idem.
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2.3.1.3 Comunicacio intoxicante
Quando a comunicag¢do pragmatica perde seu sentido utilitario e passa a servir como

um desafogo para a tensdo existencial reprimida, ocorre a comunicagdo intoxicante. 1sso
ameaca, sobretudo, a linguagem e a ordem interna da consciéncia, que mais fortemente
dependem da comunicagdo da ordem da existéncia, substancial, ao contrario da ordem social,
que a principio continua impassivel. Para Eric Voegelin, toda comunicagdo pragmatica torna-
se intoxicante. Portanto, hd um padrdo historico no qual o estado de guerra cria os meios da
comunicacdo pragmatica, ¢ o estado de paz os perverte em divertissements tornando a
comunicacao intoxicante ¢ favorecendo a perda da realidade, o que pode levar a mais guerras

e crises:

A comunica¢do como intoxicante faz parte dos fendmenos que Pascal tratou sob o
nome de divertissements. Em suas Pensées, Pascal explorou as ansiedades da vida, o
noirceur, a escuridao que invade a alma, o vazio que resulta em tédio e finalmente
em desespero, quando a alma ndo é ordenada pela fé. Para fugir a esses estados de
alma, o homem desenvolve divertissements — dispersdes que objetivam superar o
vazio pela atividade. As dispersdes especificas tratadas por Pascal — as atividades
sociais da sociedade cortesd do século 17 — ndo nos interessam aqui. No entanto,
este problema persiste ainda hoje, quando existem instrumentos industriais
desenvolvidos para superar a ansiedade ¢ o tédio de uma sociedade de massa. A
pratica excessiva de frequentar cinema, ouvir radio e, mais recentemente, ver
televisdo tem o carater de um divertissement, no sentido de Pascal, de uma atividade
intoxicante que afogara a ansiedade de uma vida vazia.'?’

2.3.2 Formas de degeneracio da comunicacio
Para o linguista Eugen Rosenstock-Huessy, havia quatro situagdes historicas

classificadas como doengas que abalavam a comunicagdo: guerra, revolucdo, crise e
degeneracdo. > A guerra seria o cessar da comunicacio entre os paises, a revolu¢io o
desentendimento entre o significado dos simbolos de representacdo, a crise, por sua vez, o
esvaziamento de seu significado, e a degeneragdo, a sua distor¢do. Como se trata aqui do
processo intermedidrio pelo qual os simbolos politicos sdo distorcidos e dissociados da

linguagem que os originou, pode-se falar em degeneracao da linguagem.

2.3.2.1 Na antiguidade: Protagoras e os sofistas
O historiador entdo analisa as formas de degeneragdo da comunicacdo iniciando pelo

exemplo dos sofistas gregos e da discussao de Protdgoras com Socrates, na qual o primeiro

127 Bases morais necessdrias & comunicagdo numa Democracia, pp. 4 € 5.
128 Reflexdes Autobiograficas, p. 40.
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diz ser capaz de ensinar a virtude a todo e qualquer homem, e quando desafiado tenta evadir-
se de uma discussao racional. Os truques sofistas classicos concentram-se na esfera da
articulacdo linguistica, sem adentrar nos liames complexos da comunicacao. Sao basicamente
maneiras de ganhar tempo e de confundir o interlocutor através do pathos e de obnubilagdes
torturantes. Os trés sofismas classicos sdo: (1) ndo podemos saber a verdade, (2) se sabemos a
verdade, ndo podemos comunica-la e (3) se a comunicarmos ndo seremos entendidos.

Protagoras alega ser possivel ensinar a virtude e a techne politike a qualquer homem,
pois para ele “o homem ¢ a medida de todas as coisas”, o que € contraposto por Sdcrates com
o adagio “Deus ¢ a medida”, de forma que s6 seria possivel aprender a virtude a partir do
anelo pela medida divina. A parte da experiéncia humana que chega até este ponto ndo pode
simplesmente ser ensinada, mas deve ser atraida por anelo proprio pelo Ser divino. Estes eram
chamados os “primeiros principios”, a sabedoria obtida pela experiéncia capaz de forjar os
atos do spoudaios (homem maduro).

Desta forma, ambos discordavam se esses primeiros principios poderiam ser ensinados
a qualquer homem ou ndo. No entanto, a atualidade passa muito além do debate sofista, pois a
comunica¢do pragmatica ndo deforma apenas a liberdade de discussdo, mas a prontidao para a
discussdo, isto ¢, a propria ordem interna do individuo que o tornaria capaz de interpretar a

experiéncia do fundamento noético, dando caminho a uma degenerag¢ao sem precedentes.

2.3.2.2 Na modernidade: novos sofistas, psicologia clandestina, classificacido e
dogmatismo sistematico

Os perigos atuais a liberdade e a prontiddo para a discussdo sdo representados
modernamente por uma arte tao fina que para Voegelin demandaria uma monografia sobre o
assunto, e sdo por ele apresentados resumidamente em seu capitulo sobre John Stuart Mill, a
liberdade de discussdo e a prontiddo para a discussdo.'?® O primeiro deles seria uma variante
dos antigos sofismas, consistindo basicamente no mesmo meio de conseguir subterfiigios
temporais na discussdo para evita-la, fendmeno ao qual Mério Ferreira dos Santos chamou de
“sofistas modernos”, em alusdo a atitude filosofica moderna.'*°
O segundo método descrito em “Anamnese” consiste na “psicologia clandestina”,

também conhecida de Platdo, pela qual se ataca o oponente por trds com argumentos

psicologicos, questionando sua inten¢do e seus motivos subliminares. No entanto este método

129 Anamnese, pp. 383 a 390.
130 Filosofias da Afirmagéo e da Negagdo, p. 247.
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ndo parece ser também o mais nocivo, ¢ a despeito de sua popularidade nos contextos
ideoldgicos da guerra fria, ¢ caracterizado como um padrao geral de pobreza intelectual.

Ja o terceiro método para evitar uma discussdo racional, também relacionado a
psicologia clandestina, consiste na “classificagdo”, que ¢ evadir-se da argumentacdo do
oponente classificando-a como pertencente a uma posicao definida e, portanto, enviesada. “A
escolha da posi¢do selecionada ¢ uma expressdo das antipatias pessoais do critico
individual”3!. O perigo maior deste método deve-se ao seu maior grau de penetracio
intelectual, dado que a classificagdo ¢ uma postura mais aceita que o sofismo puro e simples e
a psicologia clandestina.

O quarto método é o neopositivismo no qual “aderentes ao método livre de valores
contestam a possibilidade de qualquer apreciagao cientifica de “valores”, mas admitem que a
matéria das ciéncias historicas e sociais ¢ baseada em sua associagdo com o campo dos
valores”. 132 Pode ser identificada aqui uma critica universal a muitas expressdes
intelectualizadas de seu tempo, que se baseavam de uma forma ou de outra no pressuposto
neopositivista. O perigo maior justifica-se precisamente pela presenca deste método de evitar
uma discussao racional nos mais altos niveis intelectualizados, o que permite que a recusa da
realidade fique impregnada nas expressoes mais duradouras no tempo.

Estes fendomenos sdo para Voegelin apenas exemplos, e esta constitui para ele uma
area de estudo abrangente, na medida em que a discussdo racional no sentido substancial

encontra-se longe da vida politica atual de qualquer pais, proporcionando uma extensa

variedade de formas de degeneracao.

2.3.2.3 Poesia e ideologia
Ainda no percalgo dos fendmenos pneumopatologicos causados pela perda da

realidade, ha de se citar o critico literario radicado no Brasil Otto Maria Carpeaux, em cujos
ensaios “A ideia da universidade e a ideia das classes médias” e especialmente “Poesia e
ideologia”!®?, tratam de maneira inovadora o problema da degenera¢io da comunicacdo, ao
estabelecer suas origens da decadéncia das universidades medievais nas quais era cultivado o
trivium e, respectivamente, fazer uma avaliacdo critica do quadro baseando-se num estudo

experimental extraido do livro do professor inglés I. A. Richards.

131
132

Anamnese, p. 386.
Anamnese, p. 387.
133 Ensaios Reunidos, p. 275.



97

O estudo do professor inglés foi um teste empirico para avaliar uma lista de dez
deficiéncias educacionais da época na Universidade de Cambridge, no qual trechos de poemas
e obras épicas misturados a obras pseudo-literarias e versos de revistas eram apresentados a
um publico selecionado, que deveria avalid-los num teste sem saber sua autoria. As dez
deficiéncias educacionais em relacdo a leitura de poesia eram: (1) incapacidade de
compreender o sentido, (2) falta de compreensdo sentimental, (3) incapacidade de
compreensdo de metaforas, (4) faltas mnemonicas, (5) “stock responses”, ideias impregnadas
no espirito do leitor que se sobrepdem ao sentido do poema, (6) sentimentalismo e seu
contrario, (7) inibicdo, (8) preconceitos doutrindrios, (9) preconceitos técnicos e finalmente,
(10) preconceitos criticos.

O resultado fora impressionante: ndo s6 houve incompreensdo generalizada, como os
autores classicos como Hardy (“ndo excita entusiasmo”) e Donne (“¢ frio e brutal”),
apresentados de forma anonima e casual, foram chamados de sentimentalistas e simplorios,
enquanto poetas famosos a época e anonimos hoje em dia foram aclamados como claros e
sensiveis.

A razdo para a incompreensdo da poesia repousa, para Otto Maria Carpeaux, nas
ideologias estéticas, que ao contrariarem toda a ordem das experi€ncias existentes, colocam
toda a realidade e as ciéncias sob seu jugo estético. Isso obscurece totalmente a ordem sob a
qual os simbolos sdo construidos e sua verdade existencial, que ¢ o fulcro da poesia, dando a
incompreensdo poética um legitimo carater pneumopatoldgico com origem nas ideologias e
preconceitos modernos, infiltrados profundamente no senso comum.

Outra constatacdo surpreendente que se pode extrair deste estudo € que a
incompreensdo da poesia, que representa a compreensdo mais elementar dos simbolos da
linguagem ao contrario dos conceitos cientificos complexos, ndo ¢ apenas um fendomeno
soluvel através da instrugdo abeceddria, pois atinge também os altos niveis da
intelectualidade, denotando um mal estar espiritual e uma desordem existencial que nao
remete a um problema de instrucdo, mas sim de educacdo no sentido original do termo, como
o treinamento do bios theoretikos do individuo para captar a substancia presente na realidade.

Dai a incapacidade de diferenciar poetas classicos de lirismos cotidianos sem o apelo a
autoria, resultante de fendmenos psicologicos andlogos a classificacdo, a psicologizagdo e a
todos os métodos de se evitar uma discussdo racional, os quais sdo algados, assim, ao nivel de
componentes da expressdo da racionalidade do individuo, cuja alma fecha-se para a

experiéncia de participacdo na sociedade e na historia.
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3 SIMBOLOS DA PERDA DA REALIDADE

Que dira ela? Que dira a terrivel consciéncia, aquele espectro no meu caminho?
Chamberlain — Pharronida

Para descrever os fendmenos da perda de realidade, Eric Voegelin recorreu entdo a
simbolos da antiguidade como forma de referéncia, e os atualizou segundo figuras
encontradas na literatura moderna como uma expressao de uma desordem espiritual analoga a
que ocorreu nos tempos de Platdo. Tal desordem achata o horizonte de existéncia do
individuo, que se vé€ forgado a reconstruir as categorias de sua existéncia. Esta reconstrucao,
pois, so € possivel a partir da estrutura dada pela realidade, isto é, através da captacdo dos
simbolos corrompidos e por sua transcendéncia na periagoge (conversdo espiritual
exemplificada no Mito da Caverna), para chegar a verdade dos simbolos ndo corrompidos
escondida atras das formas.

Dai a necessidade de fixar um tipo negativo para explorar a substancia da realidade em
torno dele, como fez Platdo com Protdgoras e os sofistas, vistos como o modelo de homem
grego anterior a revolu¢do socratica. Esta recuperacdo espiritual, portanto, come¢a na
recuperagdo estética do sentido de gosto politico do homem individual, que precisa ser
reformado segundo a “nova verdade” do filésofo mistico voegeliniano, com todas as
precaucdes para que essa nova verdade ndo venha a concorrer para a desordem espiritual. E
trata-se de uma necessidade, pois ¢ mister resgatar a realidade pré-dogmatica do

conhecimento, para que se dé sentido a linguagem da razao novamente.

3.1 Na antiguidade
3.1.1 Allotriosis

A primeira figura de alienacdo descrita pelo historiador €, portanto, a allotriosis
(alienagdo), conceito estdico que representava a apropriacdo do proprio e a aversdo ao
estranho, numa tautologia estética tipica da incerteza cosmica do estoicismo. Conquanto a
apreensdo da realidade ja concebesse o cosmos, ainda ndo havia como diferenciar a divindade
criadora numa comunidade humana concreta, o que so seria possivel apds o messias cristao.
Desta forma, a ciéncia e o desenvolvimento espiritual eram vistos como uma doutrina propria,
cujo maior liame com os simbolos da realidade era o senso estético. A fragilidade desse liame

na experiéncia concreta do individuo daria origem aos fendmenos pneumopatoldgicos da
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allotriosis, assim como do surgimento pioneiro do préprio campo da psicopatologia nesta era

de ecumenismo.

3.1.1.1 Skotosis
O termo skotosis foi usado pelo filosofo da consciéncia Bernard Lonergan'* para

descrever a perda de realidade causada pelo obscurecimento de areas especificas da realidade.
Voegelin o usa explicitamente para tratar das teorias politicas que ignoram uma consciéncia
ordenadora antrépica. Este obscurecimento gera um sentimento confuso de revolta que nao ¢
direcionado a origem desse obscurecimento, mas a propria luz do fundamento filosofico, cujo
caminho até as conclusdes ¢ menosprezado por teorias que ignoram o principio antropolégico.

Dentro dessa revolta, por exemplo, jazem os preconceitos cientificos modernos,
derivados da exacerbada especializagdo. Esta especializagao, operada como resultado de uma
forca econdmica e cientifica insuperdvel trazida pelo progresso, com efeito, torna areas da
realidade obscuras e fragmenta a consciéncia humana, permitindo a emergéncia das
conhecidas “utopias” de especialidade ou de classe, cujo fator preponderante é rejeitarem a
realidade politica subjacente que ndo seja compreensivel através da restricdo ontologica das
areas da realidade. Para Eric Voegelin, quando a skofosis ‘“se estende a consciéncia
ordenadora, tudo o que ¢ deixado ¢ o homem reduzido a sua corporalidade e luxurias.”, e isso
afeta posteriormente a sociedade em seus fundamentos, pois “se o fendmeno da sociedade
organizada for interpretado do ponto de vista dessa realidade residual, a ordem deve ser
construida como um artefato gerado por contrato.”!®>.

A classe dos cientistas e técnicos tornou-se modernamente alvo das maquinagdes
politicas operadas pelas poténcias ocidentais. Nesse contexto, interessava-lhes desunir e
manipular os cientistas, cujo conhecimento representava poderio militar e cientifico. Uma
linguagem cientifica que permitisse a cooperacdo, desvinculada de propositos pragmaticos,
iria contra os interesses dos “cesariocratas”, como os chamava Mario Ferreira dos Santos, €

ameacaria seu poder.'°

134 Anamnese, p. 497.

135 Idem.

136 Os cesariocratas de nossa época (barbaros sem duvida), senhores do kratos politico, sdo suficientemente
astuciosos (astucia ¢ da inteligéncia animal também) para saberem que os cientistas e técnicos sdo os proximos
candidatos ao kratos politico, e ndo os servidores (proletariado), pois esses na historia nunca se apossaram de tal
kratos, nem tém possibilidades de fazé-lo, pelo menos enquanto proletarios, apesar de o sr. Karl Marx ter
“previsto” essa possibilidade. Invasdo Vertical dos Barbaros, pp. 98 e 99.
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3.1.1.2 Amathia
Os quadros tipologicos de alienagdo ndo se completam sem a consequéncia social da

amathia, que € o estado de ignorancia quanto ao fundamento, resultante de uma hipodstase do
estado natural de ignorancia do ser humano sobre o fundamento divino (agnoia), € sua
manutencdo perante experiéncia transcendental. O conhecimento (episteme), fundamento do
comportamento correto, pressupde o comportamento errado, portanto deve ser entendido
como a posse de categorias existenciais da consciéncia, € ndo de um corpo de principios de
conduta ou algo parecido que possa ser definivel, o que repetiria o sofisma de Protagoras ao
projetar a possibilidade de ensinar-se a virtude.

No entanto, a perda da realidade nao faz parte da natureza do ser humano, pois
“Episteme, no sentido platonico, diz respeito ndo apenas a retiddo da vida isolada, mas ao

1375

“bem-estar (soteria) da vida” como um todo. °"”, pois como “Deus ¢ a medida” de todas as

coisas, ha uma tensao existencial que as atrai em dire¢ao ao fundamento (kinesis). Embora
haja esse componente de dire¢do, o homem pode falhar ou contentar-se com uma falsa meta,
como a negagdo do impulso essencial dessa kinesis em tirar o homem da ignorancia. Como

descreve o filosofo:

O declinio de uma experiéncia participatoria menos verdadeira ao status de um
fendmeno do passado ocorre na consciéncia de homens concretos que procura, e
encontram, a verdade. A nog¢do de que “um novo” homem emerge desse processo &
velha, mesmo que apenas mais tarde na histéria a necessidade de descrever o
processo tenha trazido a forma simboélica da autobiografia como um género literario.
O locus da origem da historia é a consciéncia humana, que relega uma fase de sua
busca pela verdade do fundamento a distancia do passado. Mas a busca ocorre na
sociedade - porque seu ponto de partida pode sempre ser apenas um conhecimento
tradicional experimentado como insatisfatorio - e entdo, o campo pessoal da histéria
gera um campo social.'*®

Desta maneira, o homem, ao ignorar essa busca no campo social, torna-se o “idiota
espiritual” como ainda retrata o autor, em alusdo ao Banquete platonico, do qual o amathes se

recusaria a participar:

Os tipos humanos desenvolvidos por Platdo no Banquete sdo caracteristicos da
estruturacdo de tal campo através de um novo conhecimento participatoério. Ao
homem do conhecimento mitico participatério Platdo chama, na linguagem dos
épicos, o “homem mortal” (thnetos), em oposi¢do aos deuses imortais. Ao novo
homem que vive na tensdo erética em diregdo ao fundamento do ser Platdo chama o
daimonios aner, i.e., um homem que existe conscientemente na tensdo do
“entremeio” (metaxo), em que o divino e o humano participam mutuamente um do

137 Anamnese, p. 383.
138 Anamnese, p. 438.
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outro. Ao contrario, & medida que o chamado da nova humanidade ndo ¢ ouvido de
maneira alguma, ou ¢ mesmo rejeitado, o homem que € chamado afunda no status de
idiota espiritual, amathes.'>

3.1.1.3 Nabal e nabalah
Para Eric Voegelin esses tipos até aqui explorados, contudo, ndo eram suficientes para

diagnosticar toda a expressao da perda da realidade. Isso pela razdo de que a multiplicagdo e a
elevagdo dos métodos de evitar discussdes racionais sobre a virtude tornou duvidosa a
premissa socratica de que todo homem deseja aproximar-se do fundamento. '’ Para o
historiador a passagem essencial sobre as figuras biblicas do tolo (nabal) e da tolice (nabalah)

¢é essa:

Porque o insipiente dira fatuidades,

E o seu coragdo praticara a iniquidade,

Para concluir a simulagao,

E falar ao Senhor com uma lingua fraudulenta,
E deixar vazia a alma do faminto,

E tirar a bebida ao sequioso. Isaias 32:6'!

Dessa forma, a revolta tola contra Deus so6 poderia ser sindnima de irracionalidade e
ignorancia, colocadas por Voegelin como equivalentes modernas a amathia dos gregos. Ele
emprega a palavra insensatez [ Dummbheit], definindo a tolice de forma técnica como a revolta
contra Deus que incapacita o homem de reconhecer a ordem da existéncia e da sociedade.
Ora, discussdes de ordem social sdo possiveis apenas quando os seres humanos sdo capazes
de empregar sua razdo construtivamente na ordem existencial, reconhecendo a verdade da
existéncia em seu caminho até¢ o fundamento. Com esse fendmeno pneumopatoldgico, o
historiador acredita explicar melhor a perda da realidade e da prontidao para a discussao
racional na politica, cobrindo a degenerag@o ocorrida com os simbolos da era cléssica.

A série positiva “fé, razdo e senso comum” degradar-se-ia na série negativa “tolice,
irracionalidade e insensatez”. Para o filésofo, a missdo de combater estas manifestagdes
pneumopatologicas pertence aos nucleos resilientes onde ainda possa ocorrer a discussdo

racional, enclaves importantes, mas socialmente ineficazes comparativamente, como as

139 Anamnese, pp. 438 e 439.

140 De que vale uma discussdo racional se um dos participantes mostra uma habilidade inexaurivel que envolve
métodos de evita-la? Se esta firmemente determinado a nunca permitir que a discussdo alcance um ponto onde se
torna evidente que a raiz de todo o problema da ordem das coisas reside no relacionamento do homem com
Deus? Anamnese, p. 389.

14 Anamnese, p. 389.
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universidades e centros de pesquisa. No entanto, ela ainda ¢ a missdo perante a humanidade, e
ignora-la envolve a dissolu¢ao das categorias existenciais da consciéncia novamente nos
fendmenos pneumopatologicos explorados neste trabalho, o que abre o caminho para o

declinio da democracia.

3.1.2 Na modernidade
3.1.2.1 O grotesco

Todos estes tipos da antiguidade possuem suas analogias na modernidade, uma vez
que a estrutura basica da consciéncia manteve-se a mesma no homem, embora sujeitas as
alteragdes historicas vindas com advento do cristianismo, que deu génese aos termos /ogos,
ratio € participatio. A razao (ratio) seria uma participacao (participatio) no Logos divino, que
refletiria um logos humano e toda a estrutura da realidade em sua semelhanca. A degeneracao
desses simbolos deu o tom da revolta moderna, como uma tolice histérica (nabalah) fundada
nos mitos imanentistas do progresso ¢ do apocalipse gndstico, a apocatastase do “fim da
historia”.

Assim, na época de Pascal, na qual se ensaiavam os grandes arroubos tardios da
revolu¢do industrial, comecou a tomar forma a deformagdo do senso estético, expresso
primeiramente na dissolu¢do do sentido existencial da a¢do, com a introdugdo dos modos de
vida burgueses, que procuravam mais uma adequacdo formal aos simbolos da nobreza do que
a substancia moral dessa nobreza, e giravam em torno de ideais de conforto e procrastinagao.
A propria nobreza, destituida de seu sentido existencial, passara a investir na ciéncia € na
técnica como divertissement, isto ¢, como forma de locupletar o vazio decorrente do
fechamento no espirito.

A auséncia de significado para a acdo no cotidiano criou a figura do grotesco,
caracterizadas pela auséncia espantosa do proprio senso de ridiculo, o que dd o tom das
comédias privadas modernas. A transformagdo dos simbolos politicos em objetos autdbnomos
da historia, operada pela imanentizacdo do eschaton, resulta na parekbasis (em grego
“digressdao”, “descarrilamento”) da doxografia, vista como a “histéria das ideias”, cujo
grotesco encontra-se na “suspei¢ao de ideologia” (allgemeiner Ideologieverdacht), o que
separa os efeitos praticos dessas ideias do caminho noético percorrido para chegar até elas,

criando a sensagdo do grotesco, amplamente explorada pela literatura.



104

Como resultado da perda da realidade, a agdo humana se torna um fendmeno que
ndo pode mais ser entendido em termos de categorias como “destino”, que ainda tém
um contetudo de realidade. De fato, mesmo o termo agdo ndo atinge o alvo, ja que a
acdo no sentido da ética classica encontra orientagdo na tensdo existencial em
direcdo ao fundamento, ao passo que a acdo que ndo tem essa orienta¢do se torna
uma nao-acdo. O comeco de simbolos como “ativismo”, “decisionismo”,
“terrorismo” e ‘“‘comportamento” ¢ sintomatico da necessidade de encontrar
expressdes adequadas para a experiéncia de um comportamento imanente no mundo,
falto de realidade, como se manifesta em suas variedades ativas e passivas. A
medida que os acontecimentos politicos descem ao nivel de “tolice” a-historica, eles
ja ndo podem, na verdade, ser interpretados pelos simbolos que t€ém sua origem no
centro de ordem da consciéncia e em sua exegese. Uma nova terminologia ¢ exigida

a fim de descrever adequadamente os fendmenos pneumopatoldgicos da “perda de

realidade” — um termo que ¢ preferivel ao apropriado, mas impreciso, “tolice”. !4?

3.1.2.2 A tolice
Em “Anamnese” pode diferenciar-se o grotesco da tolice, que seria entdo o ambiente

historico criado pela deformacgao dos simbolos de existéncia. Nela o ridiculo ja ndo tem mais
lugar, pois se tornou a norma. A deforma¢do domina, assim, a percep¢do temporal e cria um
simulacro de realidade a-historica, da qual ndo se pode extrair um principio de racionalidade
ordenada.

Sucedendo a época de Pascal, no inicio do século XX, chegara uma época em que os
simbolos politicos ja se tornavam indistinguiveis do proprio libido dominandi das pessoas
dentro da sociedade. Isso resultou no sucesso estrondoso dos movimentos de massa, o que até
o final do século anterior era tido como improvavel. Essa figura da folice pouco difere do
nabal como o tolo e nabalah como a tolice para os hebreus, sugerindo que a situacao de perda
do sentido histérico é comum a varios periodos da humanidade.

O problema da tolice deixa de ter o cardter humoristico do grotesco a partir do
momento em que se torna tragico, dando possibilidade aos crimes histéricos do século XX,
muito deles cometidos sob a crenga de irrepreensibilidade perante a historia, num
comportamento tipico da revolta do nabal (tolo).

Dessa situagao de tolice historica, nao ha mais como se fazer uma critica satirica como
no grotesco. A expressao passa a ser a abjecao extrema, como presente em Karl Kraus e
Frisch (“S6 porque aconteceu, a tolice [Blédsinn] ndo merece nunca ser chamada de
destino.”), ou na ironia avancando para um escarnio mudo, tdo evidente quanto certo de que

ndo serd percebido pelo publico, como em “O homem sem qualidades”, de Robert Musil.

142 Anamnese, pp. 449 € 450.
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A situacdo peculiar do inicio do século XX, com as filosofias ambiciosas da historia e
da fenomenologia por um lado, e a psicologia freudiana por outro, cercando o homem
concreto em sua existéncia histérica imanente, remete também ao nosos de Platdo, no qual o
“mundo da consciéncia se torna um deserto (em diferentes graus em diferentes pensadores), e
a fascinacdo com a esfera vital, o mundo sensorio ¢ o mundo das forcas vitais, seu

crescimento e declinio, chegam a dominar as atitudes filosoficas™!*>.

3.1.2.3 A estupidez ou recusa de perceber
Em “Hitler ¢ os Alemaes”, como forma de tentar explicar os crimes da Alemanha

Nacional-socialista, indo além do lugar-comum da culpa coletiva, Eric Voegelin usa o
conceito de “estupidez criminosa” baseando-se no ensaio de Robert Musil, intitulado “Da
Estupidez”, apresentado como conferéncia em Viena em 1937. O ensaio ¢ um estudo
metodico e sério sobre as formas de estupidez como um sintoma de psicopatologia.

Pode-se perceber aqui como a expressdo literaria resultante da deformagdo dos
simbolos acompanhou o percurso de suas consequéncias na historia, dando toda uma volta a
partir de representagdes satiricas até a caracterizacdo cientifica de um comportamento
consolidado socialmente. Isso demonstra como o esfor¢co de restauracao da ordem racional
esteve historicamente ligado a literatura, o que evidencia o carater de experiéncia pré-
dogmatica das experiéncias de ordem. Estas experiéncias podem, por sua vez, ser expressas
na arte e na literatura, contudo sua forma 6tima ¢ atingida pela filosofia, da qual emana a ratio
da ordem existencial a partir da especulagdo noética sobre o fundamento do ser. Por isso sdo
expressoes insuficientes para combater a desordem por si mesmas, mas servem, por outro
lado, de subsidio fiel para uma especulacao filoséfica como a de Eric Voegelin.

Como um aprofundamento da folice historica, a estupidez pode ser entendida como o
momento em que a incompreensdo historica generalizada volta-se contra o proprio individuo
na sociedade, criando formas de uma experiéncia de transcendéncia obtusas, incapazes de
manifestar uma ratio para a ordem no campo social. Esta experiéncia deformada de
transcendéncia, pelo contrario, torna-se capaz de contribuir para a desordem social, seja
ativamente, como fizeram os lideres nacional-socialistas, ou passivamente, como fez o povo
alemao; inteligentemente, como fizeram os intelectuais, ou ignorantemente, como os cidadaos

comuns, dando origem a todas as variantes da estupidez abordadas por Robert Musil.

143 Anamnese, p. 85.



106

Descrevendo a estupidez que acometeu o povo alemdo, Voegelin ainda cria a

14 para explicar porque, especificamente nas

terminologia da “Sindrome de Buttermelcher
classes médias, ocorreu tamanha decadéncia espiritual e moral que fosse capaz erigir o
totalitarismo nacional-socialista, e depois nega-lo como se nao fosse criagdo sua.

No todo a estupidez revela uma consciéncia concreta que se voltou contra si mesma,
incapaz de resistir as pressdes existentes nos campos sociais mais abrangentes. Cansada de
resistir a revolta social dominante, a consciéncia do individuo na sociedade perverte-se contra
sua propria existéncia temporal. Nao ¢ coincidéncia que um dos desfechos da triologia nao
terminada de Albert Camus em “O mito de Sisifo”, onde o homem ¢ dominado pela

experiéncia da absurdidade da existéncia, termina no suicidio como Unica opg¢ao possivel ao

absurdo.

144 Temos de ter algum nome para isso, e j4 que esse cavalheiro, cujo nome ndo mencionarei, mora na rua
Buttermelcher, talvez eu chame esse fendmeno de resisténcia [ao carater dubio de um lider refletido no carater
dubio de uma geracdo inteira] a “Sindrome de Buttermelcher” [p. 82] (...) ou seja, que todos 0s que cooperaram
teriam que admitir que se o homem era racional e espiritualmente desprezivel, entdo eles também eram
despreziveis. Se ele fosse um criminoso e louco, entdo eles também seriam estipidos, criminosos e loucos. [p.
110] (...) é extremamente dificil entender que a elite de uma sociedade possa consistir numa ralé. Mas ela
realmente consiste numa ralé. Hitler e os Alemaes, pp. 82, 110 e 121.
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4 COMUNICACAO E DEMOCRACIA

4.1 Ingeborg Maus: reformulacio de Kant através da racionalidade procedimental
O livro “O direito e a politica: teoria da Democracia” de Ingeborg Maus ¢ uma

reformulacao dos principios kantianos de representacdo politica sob a visao pragmatica do
pensamento transcendental de Jiirgen Habermas, calcada em seus conceitos de razado
procedimental e agio comunicativa'®.

Seu objetivo ¢ demonstrar a atualidade da obra kantiana como uma teoria da
democracia, e através de um desenvolvimento reflexivo das posi¢des tomadas em torno dela
em uma gama de temas, construir uma teoria democratica capaz de fazer frente ao processo de
refeudalizagio '*® pelo qual a democracia teria sua substancia reduzida paulatinamente ao
direito de resisténcia, em alusdo a origem desse direito nas sociedades feudais, o que
representaria um retorno velado as formas de sociedade pré-democraticas resguardadas pela
tradicdo.'4’

Como contraposicdo, a autora defende que esse ponto de fixacdo quanto ao direito de
resisténcia, especialmente em relagdo a obra de Kant, impede que se perceba que a mesma
obra desenvolve a transi¢ao para o principio pds-tradicionalista da soberania popular, vista
por ela como a via para restaurar a tradi¢ao iluminista na teoria da democracia, em oposigao a
énfase exagerada dada ao direito de resisténcia'*®.

Dessa forma, Ingeborg Maus reagiu a sua insatisfagdo contra as interpretacdes
dogmaticas de Kant com a tentativa de resgatar a teoria da democracia baseando-se na ideia
de que a soberania popular num governo democratico deve ser proveniente da racionalidade
discursiva habermasiana.

Por conseguinte, diferentemente do contexto vigente no antigo direito natural, no qual
restava averiguar conteudos dados como corretos, a reformulacdo de Kant leva ao “direito
natural procedimental”, no qual ocorre a transi¢do “da antiga teoria da correspondéncia da

verdade, baseada nas meras relagdes sujeito-objeto, para uma teoria de consenso da verdade

145 Os requisitos basicos para um processo de comunica¢io saudavel para Habermas sdo: 1) que a mensagem seja
inteligivel (clara); 2) que seja veraz (confiavel); 3) que seja eticamente aceitavel; e 4) que brote de um interesse
comum. Bases morais necessarias a comunicagdo numa Democracia, p. 14.

146 O direito e a politica: teoria da democracia, pp. 33 e 31.

147 Para a autora “o fato de a medida sobre se e em que grau filosofia politica se qualifica como democratica ser,
na atualidade, a importancia teérica do direito de resisténcia, torna claras as tendéncias de regressdo da atual
teoria da democracia”. O direito e a politica: teoria da democracia, p. 25.

148 Frente ao direito natural do Iluminismo, que colocou o “povo soberano” simultaneamente como protetor da
Constituicdo existente e como poder legislativo constitucional permanentemente eficaz, fazer uso atual do direito
de resisténcia significa uma consideravel redugdo. O direito e a politica: teoria da democracia, p. 27.
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que tem seus critérios normativos na estrutura do entendimento intersubjetivo, sem poder
explicita-lo de forma linguistico-filoséfica”, conforme os conceitos habermasianos da agao
reflexiva e da racionalidade procedimental'®’.

A andlise da teoria da democracia da autora traz a pertinéncia temadtica de tratar de
temas como a representagdo politica, soberania popular, a legitimacao da autoridade politica e
as sociedades pluralistas, porém a andlise pontual de cada um estd além do escopo deste
trabalho, dada a complexidade da critica kantiana.

A abordagem de Ingeborg Maus, no entanto, apresenta um elemento importante e atual
para a discussdo sobre comunica¢do e democracia, que ¢ o conceito de racionalidade ético-
discursiva presente em Habermas, ja que a discussdo juridica realizada pela autora culmina,
dentro do tema da soberania popular e a relagdo entre Direito positivo € supra-positivo, na
ideia habermasiana de que “Para os problemas de legitima¢do da modernidade ¢ (...) decisivo
que o nivel da justificacdo seja reflexivo. Os procedimentos e pressupostos do processo de
legitimagdo sdo, portanto, os motivos legitimadores sobre os quais se funda a validade das
legitimagdes™!*,

Por outro lado, as ideias kantianas sobre representacdo e a soberania popular, com seu
racionalismo idealista epistemologico amplamente incompreendido, marcaram a historia,
principalmente através da corrente neokantista. Dentro do aspecto da critica as correntes
kantistas e neokantistas, ha uma concordancia entre o pensamento de Ingeborg Maus e de Eric
Voegelin, no espirito da “critica da critica” movida contra as escolas tradicionais da escola

neokantista, porém seus pressupostos diferenciam-se na medida em que essa critica se

desenvolve com relacao aos seus pressupostos filosoficos, como se vé adiante.

4.2 Comunicacio substancial e acio comunicativa na pés-modernidade
Do ponto de vista da filosofia da consciéncia, as percepcdes equivocadas sobre Kant

teriam origem, portanto, na incompreensao histérica de que o sujeito cognoscente também ¢€
parte inteligivel da realidade, sujeito as mesmas leis, e, portanto, também sujeito a critica. Isso
iria contra a crenga neokantista mais aceita na época, que tomava o criticismo como um
julgamento a partir de um ponto supostamente inequivoco ou imparcial, em analogia as
ciéncias naturais.

Dessa complicacao em torno do relativismo metodologico surgiram problemas quanto

1490 direito e a politica: teoria da democracia, p. 143.
130 O direito e a politica: teoria da democracia, p. 144.
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a concep¢do moderna de povo como conceito juridico e politico, na qual essa posi¢ao
imparcial ndo se sustenta a0 menos como teoria politica, por ndo abarcar a realidade corporea
do exegeta enquanto parte do povo.

Para Eric Voegelin, a intencio populi, a vontade do povo, somente pode ser associada
ao logos como ordem transcendente no sentido analdgico, ndo sendo um elemento
absolutamente necessario para a representacdo da verdade existencial, pois ndo abarca a
ordem transcendente, representando um centro animador residual, que ndo provém dessa
ordem, nem tampouco dos membros humanos do corpo social.'®!

O filésofo demonstra que esse equivoco quanto ao centro de ordem da sociedade
politica é, antes de ser uma particularidade, um fendmeno generalizado e formativo da
sociedade moderna, isso a partir do exemplo de Fortescue em sua tentativa de transferir
analogicamente o corpus mysticum de Sao Tomas de Aquino para o reino, numa analogia
organica para o “intangivel centro vital do reino como um todo”. Isso significa, em ultima
instancia, que a vontade do povo € um recurso analdgico para descrever uma experiéncia que
ndo pdde, até entdo, ser traduzida em termos noéticos. O mesmo fenomeno, contudo, nao
significa que essa realidade esteja fadada necessariamente a submeter-se a estrutura do
conhecimento intersubjetivo e de seus critérios normativos, como o proprio Voegelin
demonstra ao inquirir sobre a experiéncia que deu origem ao conceito de povo.

Quanto a descricdo voegeliana da Christianitas de Fortescue e a discussdo de Ingeborg
Maus sobre a soberania popular em Kant, ¢ possivel relacionar a citagdo de Sdo Tomads de
Aquino, para o qual “o rei ¢ em seu reino o que o Papa € na igreja, um servus servorum Dei;
e, por conseguinte, “tudo o que o rei faz deve ser referido ao seu reino”, apresentada como a
formulagdo mais compacta do problema da representacdo, com a férmula kantiana “Der
summus imperans so6 pode ser restringido pela natureza de uma lei e ndo esta vinculado pela
lei, e sim, para leis.”, na qual a autora aponta implicitas a estrutura democratica e
asseguradora de liberdade do processo legislativo.

Tal relagdo denota o ponto comum com o qual ambos lidam com a questdo da

representacdo, além de demonstrar precisamente as diferencas impostas por seus objetivos

ST A intencio populi é o centro do corpo mistico do reino; novamente com uma analogia orgénica, ele o descreve
como o coracdo a partir do qual se transmite a cabega e aos membros do corpo, com a corrente nutriente do
sangue, a provisao politica do bem estar do povo. Note-se a funcao da analogia organica nesse contexto; ela nao
serve para identificar membros da sociedade como partes correspondentes do corpo, mas ao contrario, tenta
mostrar que o centro animador do corpo social ndo serd encontrado em nenhum dos seus membros humanos. A
intencio populi ndo se localiza nem no representante real, nem no povo como multiddo de suditos; ¢, porém, o
intangivel centro vital do reino como um todo. A nova ciéncia da politica, p. 43.
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epistemologicos concretos, que sdo formular uma filosofia da consciéncia e uma teoria da
democracia, respectivamente.

Outra diferenga do pos-kantismo da critica Ingeborg Maus para com a filosofia da
consciéncia ¢ que a indissociabilidade tedrica entre sujeito e objeto como condicdo de
experimentacdo da tensdo noética ndo ¢ tomada como elemento necessario do ser corporeo
que busca a verdade existencial. Ao invés disso, o modelo de cogni¢dao sujeito-objeto ¢
substituido pela teoria do consenso da verdade, deixando esta tensdo irresolvida.

Assim, se para atingir-se o direito natural procedimental foi necessario substituir a
antiga teoria da correspondéncia da verdade segundo o modelo sujeito-objeto por uma teoria
do consenso da verdade na interpreta¢do da teoria democratica kantiana, isso se justifica pelo
motivo histérico da refeudalizacao, que se relaciona a tematica de Hannah Arendt da perda da
tradicao - ou mesmo através do consenso em torno da refeudalizagao - e nao pelo motivo da
busca existencial pelo fundamento.

A revisao sobre as ideias de Kant a partir do modelo criticista tradicional coaduna-se, a
principio, com a missdo voegeliniana de restaurar o sentido dos simbolos de experiéncia, pois
o risco real observado por Ingeborg Maus ¢ a refeudalizagcdo do entendimento de democracia,
como se pode constatar, por exemplo, no parlamentarismo de Carl Schmitt, que reduz o
entendimento de democracia a questdo da eficiéncia na representagdo dos interesses “nao-
politicos”. Este fendmeno envolve o escorrimento da substancia das decisdes politicas dos
espacos da esfera publica para as esferas privadas da sociedade, como a economia e a ciéncia,

no que também ¢ conhecido como tecnocracia:

O processo de refeudalizagdo, que ja repousa no deslocamento da politica dos
centros classicos para poderosas subpoliticas incontrolaveis da economia, técnica e
ciéncia, ainda ¢ mais acentuado através do favoritismo da justiga como instancia de
arbitragem descentralizada e meramente reativa. !>

Tal processo estd presente, por um lado, em Voegelin, nas ameagas apontadas pelo
filésofo a liberdade de discussdo e a prontidao para discutir, e também na ascensdo da
comunicagdo pragmatica, o que, enfraquecendo o papel substancial da comunicacao, relegou
o direito a um espaco de tomada de decisdes, sendo que esse espaco anteriormente pertencia a
politica, que foi em consequéncia esvaziada de seu contetido experiencial como, por exemplo,

no simbolo eristico de uma “religido politica”.

152 O direito e a politica: teoria da democracia, p. 30.
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Na empreitada de Ingeborg Maus contra a refeudaliza¢do e para o favorecimento da
justica como entidade reativa frente aos dogmas cristalizados na tradi¢ao juridica, certamente
estao envolvidas a liberdade de discussao, entendida como um ambiente propicio ao discurso
racional, e a prontiddo para a discussdo, principalmente se a necessidade ¢ resgatar o papel
ativo das estruturas sociais, pois para isso ndo basta apenas a liberdade para a participacdo nas
decisdes politicas, mas a vontade ativa pela busca da justica frente as forcas econdmicas,
técnicas e cientificas.

Para o pensamento voegeliano, por outro lado, isso ndo bastaria, pois em primeiro
lugar, a atualizacgdo do modo de cognicdo sujeito-objeto kantiano a racionalidade
procedimental equivale a uma readaptagdo do conteudo cientifico a um propoésito pragmatico,
pois ndo possui o carater de uma experiéncia noética originaria, mas de uma pragmatizacao da
filosofia que nao questiona seus proprios fundamentos existenciais. A tentativa de inserir
termos como liberdade de discussdo e prontidao para a discussdo no paradigma pos-kantiano
correria o0 risco de equiparar esses termos a um corolario de conceitos abstratos, o que
descaracterizaria a esséncia da exegese filos6fica de Eric Voegelin.

O pragmatismo transcendental de Habermas vai contra o fulcro do pensamento
voegeliano, que ¢ restaurar a substancialidade da comunicagdo para que os representantes
tenham legitimidade enquanto representantes da verdade existencial. Conquanto a razao
procedimental objetive tornar vidveis os processos democraticos, chegando a uma conclusao
semelhante a de Eric Voegelin quanto aos seus fins, ela parte de pressupostos imanentizados,
pois ndo se supera o paradigma sistematico da ag¢dao kantiana, chegando-se a sua concrecao na
ordem de consciéncia do individuo, dando continuidade a ele através de uma nova
racionalizac¢ao conceitual.

Dessa forma, opera-se uma reducdo ontologica no sentido da metafisica, que passa a
ser entendida como uma alocacdo racional e eficiente de meios e fins (racionalidade
procedimental). Isso se enquadra no que o historiador alemdo chama de comunicacio
pragmatica, pois ndo objetiva a constru¢do da ordem da alma em dire¢do ao fundamento, além
de ignorar a historicidade desses aspectos fundamentais na ordem social, abrindo caminho
para a comunicacao intoxicante. As criticas de Kant de Ingeborg Maus e Jiirgen Habermas,
embora possuam o mérito de atualizar a teoria juridica dogmatizada em prol da realizagao do
ideal democratico, ndo revelam o caminho de saida do sistema kantiano.

Sob o jugo do pensamento voegeliano, h4d dois pontos concernentes a racionalidade

procedimental:
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(1) Trata-se de um método essencialmente critico. Tenta-se resguardar a substancia da
democracia frente a uma realidade histérica determinada, mas o viés critico fiel a tradicao
kantiana impede a mesma atitude com relacdo as outras substancias, o que limita o potencial
da teoria a uma reforma conceitual, e o seu alcance, ao conteudo de seus proprios conceitos
que, por sua vez, remetem inexoravelmente ao sistema kantiano.

A critica de Eric Voegelin para com esse método ¢ de que “concepcdes de realidade
que se apresentam como sistemas tém de ser freadas por truques intelectuais calculados para
fechar a forma ndo sistemdtica de realidade num sistema. Tem-se de estar particularmente
alerta as exigéncias dos aderentes de um sistema de que a aceitagdo de suas premissas ¢ uma
condicdo necessaria para a compreensdo do sistema. De fato, os sistemas podem ser
entendidos apenas pelas interpretagdes “de fora”, i.e., as interpretagdes t€ém de tomar como

ponto de partida a forma projetada de realidade.”!>3.

(2) Desconsidera-se o conhecimento pré-noético com o conceito de racionalidade
procedimental, que através do apelo direto a humanidade abstrata tenta suplantar o vacuo
provocado pela omissao dos fundamentos corporeos da existéncia, sem tocar diretamente na
questdo dos valores, considerando-se a verdade o consenso objetivado pela agdo
comunicativa.'>*

Uma consequéncia histérica disso dentro da ciéncia poderd ser uma nova polarizagao
entre abstracdes, na medida em que esses polos entrarem em conflito com o conhecimento
pré-noético de cada individuo. Deve-se lembrar de que a exegese noética, por si sO, ndo se
justifica na existéncia sem que haja o conhecimento pré-noético, nas palavras de Eric
Voegelin “a exegese noética ¢ um corretivo diferenciador a esse pré-conhecimento compacto,

mas nio pode substitui-10”!.

153 Anamnese, p. 458.

134 Falando de maneira geral, a discussdo racional de questdes de ordem ¢ destruida em principio através da doxa
dos “julgamentos de valor” Anamnese, p. 387.

155 Anamnese, p. 434.
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CONCLUSAO

O objetivo inicial deste trabalho era dar continuidade aos estudos desenvolvidos nos
grupos de pesquisa “Eric Voegelin: Historia e Direito” (2013-2014) e “Historiogénese e Eric
Voegelin”, sedimentando o entendimento da obra deste autor a partir da andlise de um tema
da realidade juridica e politica atual.

E possivel, primeiramente, constatar a potencialidade filosofica do pensamento
voegeliniano como uma linguagem auto-interpretativa aberta, capaz de descrever e iluminar
as realidades mais particulares, apresentando-se sempre como presenga corrente na vida do
filosofo, diferentemente de uma linguagem cientifica ou técnica, na qual ndo raro exige-se o
distanciamento como postura metodoldgica. O filosofo nos incentiva a tomar uma posi¢ao
como individuos inseridos na historia e na sociedade, o que para ele é um pressuposto de
qualquer atividade intelectual mais elevada como a filosofia e as ciéncias.

Eric Voegelin ndo adquire autoridade intelectual através de pressupostos axioldgicos,
sendo da propria estrutura da realidade vivida por ele. Dessa maneira, este estudo, que
planejava a principio a apresentacdo de uma tese e sua comprovagdo, tomou o caminho de
uma investigagdo sobre a experiéncia do filosofo com os problemas de seu tempo, € buscou
nesse conjunto ventilar de alguma forma os problemas contemporaneos analogos.

Essa autoridade filosofica baseada na estrutura da realidade constituiu nesse processo
um fator principal, pois ao tentar confrontar seu pensamento com outras linguagens, como a
racionalidade procedimental habermasiana aplicada ao direito por Ingeborg Maus, na forma
de embates axioldgicos entre pressupostos, ndo se obteve um mero estudo comparativo. Pelo
contrario, a linguagem filosofica de Eric Voegelin, embora se utilize eventualmente de alguns
pressupostos e corolarios, se destaca por permitir o questionamento dela mesma: ndo vincula
a sua propria reproducao na forma de conceitos, corolarios cientificos e filosoficos, nem
tergiversa suas limitacdes através de dogmas cristalizados.

O questionamento dentro da linguagem voegeliana, quando aplicado a uma
determinada area da realidade, na verdade abre tantos outros questionamentos, e possibilita
novas perspectivas em relacao a esta mesma area. Sua linguagem e seus conceitos constituem
apenas a fundacdo de uma ponte a ser reconstruida entre a exegese racional e a realidade da
experiéncia primaria. O cuidado para definir a estrutura da realidade em contraposi¢do aos
conceitos abstratos demonstra, em ultima instancia, que o proprio autor ndo se considera uma
parte necessaria, mas contingente, da iluminacgao dessa realidade. Trata-se de uma postura nao

somente de honestidade, mas também de humildade, intelectuais.
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Esse trato filoséfico se revelou adequado para o tratamento de questdes como a
democracia e o direito natural, que muitas vezes sdo ofuscados pela confusdo terminologica e
pela apropriacdo metodoldgica em torno de seus enunciados. Ele ndao permite extrair
defini¢des conceituais apoditicas, mas iluminar o conteudo experiencial atinente aos conceitos
explorados, permitindo que o leitor ou intérprete se aproxime de suas respectivas substancias.

A partir da ideia de comunicagao substancial como verdadeira homonoia social, isto &,
daquilo que nao pode ser perdido sob a consequéncia da desintegragdo do corpo social,
Voegelin enxerga a questdo da democracia, e de sua crise, a principio, como uma
consequéncia da perda histérica do seu conteudo nas experiéncias de ordem dos individuos
concretos. Essa perda, porém, ndo se limita ao ideal democratico, mas se estende a todas as
categorias do espirito humano, afetadas por um grande ciclo historico de guerras e revolucdes
que culminou nas atuais sociedades pluralistas, nas quais a comunicagdao foi rebaixada a
propositos pragmaticos.

O filésofo denuncia o carater das sociedades pluralistas, pois elas ndo cessam de
alimentar o principio da revolta que culmina nesse ciclo histdrico, antes configurando uma
fase necessaria de calmaria entre os ciclos de revolugdes, contrarrevolugdes, guerras e acordos
e de paz. A manuten¢do da democracia, como um ambiente social desejavel, onde € possivel a
busca ¢ a meditagdo sobre o fundamento do ser, depende, portanto, mais do que de um
elemento politico, de uma reforma espiritual capaz de resgatar a consciéncia dos principios
que permitam efetivamente uma sociedade democratica, no sentido da prontiddo para a
discussao, isto €, o desejo e a busca pelo fundamento, manifestados numa postura de abertura
do individuo perante a sociedade.

Como obstaculos, colocam-se a sociedade politica mutilada por séculos de guerras e
conflitos sociais e avessa as experiéncias que configuraram historicamente a sua propria
realidade, além dos complexos residuais das comunicagdes pragmatica e intoxicante, que
dificultam a busca pelo fundamento subvertendo a linguagem e a comunicagao, reduzindo-as
a ordens de acdo e itens de consumo. Essa situa¢do ¢ agravada pela destruicdo retroativa da
linguagem, que perde sua funcdo original de comunicar a verdade existencial do fundamento,
0 que causa a perda da realidade a partir do momento em que os individuos concretos da
sociedade ndo encontram nela propria os simbolos necessdrios para sua propria auto-
interpretacdo. A perda da realidade, por fim, geraria um novo provincianismo historico e mais

desordem social, completando o ciclo da revolta contra o fundamento.
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Para explicar os fendmenos pneumopatologicos causados pela perda da realidade, Eric
Voegelin usa as diversas figuras antigas e modernas como o tolo (nabal) e o “homem
revoltado” de Camus, além de expressdes como a “estupidez criminosa”, com o fim de
demonstrar que esta ¢ uma classificacdo tipoldgica, empirica, que apenas demonstra uma
parcela dos aspectos existentes na perda da realidade.

Dessa maneira, o autor sugere que a perda da realidade ndo é um fenomeno esgotado,
mas um complexo que necessariamente deve ser estudado a fim de reconstruir a realidade da
consciéncia. Porém, dado que a busca dentro da tensao existencial em direcao ao fundamento
¢ o problema central da experiéncia humana, seus resultados parciais aplicam-se sobre
diversas areas do conhecimento, perfazendo o papel de uma filosofia ordenadora na qual se
busca a iluminagdo transcendente sobre a ciéncia das coisas humanas (philosophia peri ta
anthropina) baseando-se nas experiéncias originarias de participagdo.

Por fim, as discussdes desenvolvidas no presente trabalho levam a um derradeiro
questionamento: tal qual John Stuart Mill, na analise de Eric Voegelin em “Anamnese”, pelas
caracteristicas de sua situacdo histdrica, subestimou a semente de grandes males que estavam
por vir, concernentes as formas de governo representativo, em face do posterior surgimento da
estrutura da comunicac¢do pragmatica, que viria a por seu modelo a prova, pode a teoriza¢ao
politica atual sofrer de um problema analogo, na medida em que, devido a sedimentagdo dos
dogmas da filosofia pds-moderna, a prevaléncia da induastria de propositos pragmaticos e a
ascensdo inexoravel da comunicacdo infoxicante, emerge uma nova realidade historica, na
qual a perda irreparada da experiéncia primaria da realidade ¢ agravada pela destruicdo sem
precedentes da propria linguagem e dos recursos da atividade espiritual promovida pela
comunicagdo intoxicante, expondo a civilizacdo e a democracia contemporaneas ao risco de
seu proprio esgotamento?

Como consequéncia da propagacao da comunicac¢do intoxicante, Eric Voegelin lembra
que pode haver sérios danos a substancia. E, tendo-se em conta que a comunicagdo
intoxicante vem sempre unida a propositos pragmaticos, como uma degenerag¢do recorrente
destes, junto a ela impde-se a proibicdo de questionamento da industria da comunicacdo
pragmatica, numa revolta existencial caracterizada pela nega¢do da estrutura da consciéncia.
A questdo ganha importancia a partir do momento em que os paises apontados pelo filésofo
como mais resilientes ao impeto revolucionario, como os EUA e a Europa Ocidental,
tornaram-se o centro difusor dessa forma prejudicial de comunicacdo, o que atualmente se

amplifica ainda mais com fendmenos da internet e da globalizagao, por exemplo.
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Como resposta a esta questdo, Voegelin vislumbra o reencontro existencial com a

realidade perdida através da obra de Camus:

De onde Albert Camus, cuja obra foi mencionada mais cedo, encontrou a for¢a que
o sustentou por décadas na tensdo de sua meditacdo e lhe permitiu ver através da
perversao da revolta e suplanta-la? Para Camus, essa forca provém do mito: “Nous
choisirons Ithaque, la tere fid¢ele, la pensée audacieuse, 1’action lucide, la générosité
de ’homme qui sait” [Escolheriamos ftaca, a terra fiel, o pensamento audaz, acdo
licida, e a generosidade do homem que conhece]. A “tolice” [Blodsinn] do tempo
ndo ¢ um lar para o homem; ele tem de escolher o lar em que ele, vivo, criard um
novo lar na dimensao do tempo. Camus escolhe o mito: “Le monde ou je suis le plus
a laise: le mythe grec” [O mundo onde me sinto mais a vontade: o mito grego]. O
curso de sua meditagdo ¢ o curso de sua vida em que ele vem a ser “I’homme qui
sait.”. Mas o que liga de volta ao fim € o comeco. O “homem que sabe”, que ganha
iluminagdo, ¢ o “homem que sabe” de Parménides, que permite a si mesmo ser
levado a iluminacgdo.'%®

Para Eric Voegelin, a obra de Camus foi concebida como uma meditacdo dentro do

meio do mito, empregada pelo escritor para enfrentar sua propria existéncia, na qual a

realidade tornara-se hostil, fazendo do mito um lugar mais confortavel. O caminho do retorno

para a realidade €, entdo, seguido por uma fase de estagna¢do, na qual o conforto transitorio

deve ser finalmente recusado para atingir-se a felicidade:

“Alors nait la joie étrange qui aide a vivre et a mourir et que nous refuserons
désormais de renvoyer a plus tard” [Agora surge a estranha alegria que nos ajuda a
viver e a morrer e que devemos, doravante, recusar a adiar até mais tarde]. A revolta
¢ dirigida contra a presenca da vida na tensdo em direcdo ao fundamento divino;
manifesta-se no apocalipse ideoldgico de utopias futuristas. Quando a alienagdo
futurista da presenca se aquieta, a alegria do aqui e agora da existéncia comega a
agitar-se de novo; kakodaimonia [deméncia] da lugar a eudaimonia [felicidade
espiritual].!>’

136 Anamnese, pp. 482 € 483.

157 Idem.



117

REFERENCIAS

ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Tradugdo: Mauro W. Barbosa. 7. ed. Sao
Paulo: Perspectiva, 2011.

CALVINO, talo. O Visconde Partido ao Meio. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998.

CARPEAUX, Otto Maria. Ensaios Reunidos. Volume I. Rio de Janeiro: UniverCidade
Editora, Topbooks Editora, 1999.

GIRARD, René. Rematar Clausewitz: além Da Guerra. Traducdo: Pedro Sette-Camara.
Sao Paulo: E Realizagdes, 2011.

HEISENBERG, Werner. A ordenacao da realidade. Traducdo e revisdo: Marco Antonio
Casanova e Antonio Augusto Passos Videira. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2009.

HOBBES, Thomas. Leviathan. New York: Cambridge University Press, 1996, 2010.

HUTCHINS, Robert Maynard. Great books of the Western World. Chicago: W. Benton:
Encyclopaedia Britannica, 1978, c1952.

MAUS, Ingeborg. O direito e a politica: teoria da democracia. Coordenador e supervisor:
Luiz Moreira; Tradugao e revisao: Elisete Antoniuk e Martonio Mont’Alverne Barreto Lima.
Belo Horizonte: Del Rey, 2009. 352 p.

MEIRELES, Maria Raquel Baeta. Legitimac¢ao do poder politico no Estado Moderno a
partir dos conceitos de representacio das teorias de Hans Kelsen e Eric Voegelin. 98 p.
Orientador: Nuno Manuel Morgadinho dos Santos Coelho. 2014. Trabalho de Conclusdo de
Curso - Faculdade de Direito de Ribeirdo Preto, Universidade de Sao Paulo, Ribeirdo Preto,
2014.

SANTOS, M. F. dos. Filosofia da crise. 3. ed. Sdo Paulo: Editora Logos, 1959.

SANTOS, M. F. dos. Filosofia e cosmovisao. 2. ed. Sao Paulo: Editora Logos, 1955.
SANTOS, M. F. dos. Invasdo Vertical dos Barbaros. Sio Paulo: E Realizacdes, 2012.

SCHMITT, Carl. A crise da democracia parlamentar. Tradugdo: Inés Lohbauer. - Sao
Paulo: Scritta, 1996.

VOEGELIN, Eric. A Nova Ciéncia da Politica. Traducao: Jos¢ Viegas Filho. 2* Edicao.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1982.

VOEGELIN, Eric. Anamnese: da teoria da histéria e da politica. Tradu¢do: Elpidio Mario
Dantas Fonseca. Sao Paulo: E Realiza¢des, 2009.

VOEGELIN, Eric. Bases morais necessarias a comunicacdo numa democracia. Resumo:
Antonio Raimundo dos Santos. Traducdo e compilagdes: Francisco G. Heidemann.



118

Comentario: Antonio Celso Mendes. Caderno de Ciéncias Sociais Aplicadas/PUC-PR
Mestrado em Administragdo/Série Monografica/Numero 5/Abril de 2002.

VOEGELIN, Eric. Hitler e os alemies. Tradu¢do: Elpidio Mério Dantas Fonseca. Sdo Paulo:
E Realizacgdes, 2007.

VOEGELIN, Eric. Reflexdes autobiograficas.Traducao: Maria Inés de Carvalho. Sao Paulo:
E Realizagoes, 2007.

VOEGELIN, Eric. Obras reunidas de Eric Voegelin. Vol. 12: Ensaios publicados 1966-
1985. Baton Rouge: Louisiana State University Press, 1990. [Vol. 12 Published Essays 1966-
1985, edited with an introduction by Ellis Sandoz. Vol. 12 of The Collected Works of Eric
Voegelin. Baton Rouge, Louisiana: Louisiana State University Press, 1990. Available
Columbia, Missouri: University of Missouri Press, 1999.]



