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Memorial

Meu primeiro contato com o pensamento de Rousseau foi em uma disciplina
introdutdria de politica, de quando cursava a graduagao em Ciéncias Sociais na USP
e pela primeira vez li o Contrato Social, me aproximando do pensamento politico do
fildsofo. Ao mesmo tempo iniciava meu primeiro contato com a educagao, na
pratica, atuando como auxiliar de classe na educacgao infantil, o que me levou mais
tarde, em 2017, a trocar as ciéncias sociais pela graduagdo em pedagogia. Foi entédo
que novamente me encontrei com o pensamento do genebrino, na disciplina
ministrada pela Profa. Carlota Boto de Filosofia da Educacgéo Il. Encontro, agora, sob
o0 paradigma da educagao que possibilitou uma nova apropriagdo das leituras de
suas obras politicas.

Ao final do curso havia produzido um trabalho sobre o pensamento politico e
pedagogico de Jean Jacques Rousseau, que seria publicado mais tarde com a
orientacdo da Profa. Carlota Boto, na forma de artigo, intitulado Sociedade e
Educagdo em Rousseau: do pensamento politico ao projeto de educagéo natural e
moral, na Revista Sem Aspas da UNESP de Araraquara, SP. Em seguida, com um
interesse crescente pela pesquisa em filosofia da educacdo, em especial, pelo
pensamento de Rousseau, elaborei um projeto de iniciacdo cientifica sob a
orientagdo da Profa. Carlota Boto, contemplado com uma bolsa PIBIC em 2018. O
trabalho intitulado O conceito de natureza de Rousseau através da analise de seu
pensamento politico e pedagdgico, fruto deste primeiro ano de pesquisa, foi depois
apresentado no | Coloquio Internacional do Centro de Estudos Jean-Jacques
Rousseau & IX Coloéquio Nacional do Grupo Interdisciplinar de Pesquisa
Jean-Jacques Rousseau e do GT Rousseau € o lluminismo (ANPOF) e também no
27° Simpdsio Internacional de Iniciagdo Cientifica da USP chegando a etapa
internacional de apresentacado, obtendo Mencao Honrosa. No final da pesquisa,
escrevi junto a Carlota Boto o artigo A pedagogia como alicerce da teoria politica em
Rousseau: um tragcado do lluminismo na Educacgéo, publicado na revista Educagao
em Questdo.

No terceiro ano da graduagdo iniciei mais um processo de pesquisa de
iniciacao cientifica pelo PIBIC, novamente me debrugando sobre o pensamento
acerca da educagao e da politica, agora porém, tratando também da ética e da

moral. Ao final desta segunda etapa de pesquisa, em 2020, o trabalho intitulado
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Etica, politica e pedagogia no pensamento de Rousseau, também foi apresentado
na primeira fase do 28° SIICUSP, sendo aprovado para a etapa internacional.
Devido a grandiosidade do Emilio, foi pedido a continuidade da pesquisa, que
permanece dessa forma, ainda em andamento até meados de 2021.

Durante esses ano de pesquisa em companhia do pensamento de
Rousseau, tendo como objeto de analise principal a sua obra educacional em
alianga com seu pensamento politico, ficou clara importdncia de se trabalhar
simultaneamente essas duas dimensdes, uma vez que se complementam na tarefa
de formar o homem e o cidadao, dupla tarefa que o fildsofo convoca a educacgao e
que levara por fim, ao conhecimento da crianga, em sua esséncia, € do homem, em
sua existéncia ética capaz de ser conduzida por uma educagdo moral, tendo em
vista a realizagdo de um projeto politico de sociedade. Assim, a medida que opera
seu pensamento, para solucionar os problemas colocados a viabilizagdo de uma
sociedade justa e democratica do ponto de vista do direito natural e a formagéo de
um homem soberano e um cidad&o ideal, percebemos a impossibilidade de se
pensar a educacdo sem pensar também as relagcdes entre a pratica politica e a
pedagodgica, essa que € uma das grandes contribuicbes de Rousseau ao campo

educacional.



Resumo

O presente trabalho procura, através de uma pesquisa analitica e critica,
baseada em estudos de bibliografia das obras de Rousseau, centrando-se
principalmente nos Discursos, no Contrato Social e em Emilio ou da Educagéo,
trabalhar simultaneamente a concepgao de ética e de politica de Rousseau. Isso
sera feito basicamente a partir do estudo dos livros IV e V do Emilio, o primeiro
versando acerca da matéria da ética e o segundo, tragcando aquilo que a bibliografia
entende ser um resumo do Contrato Social. Busca por fim investigar e expor uma
possivel unidade no pensamento politico e pedagodgico de Rousseau, para
desenvolver, a partir de seu pensamento, a construgcdo de uma teoria acerca dos
fundamentos da sociedade e do direito natural, bem como de um projeto de
pedagogia natural e moral para que fosse possivel estabelecer a vontade geral.

Palavras-Chave: Rousseau. Etica. Politica. Pedagogia. Emilio.



Introdugao

O presente trabalho procura, através de uma pesquisa analitica e critica,
baseada em estudos de bibliografia das obras de Rousseau, centrando-se
principalmente nos Discursos, no Contrato Social e em Emilio ou da Educacgéo,
trabalhar simultaneamente a concepc¢ado de ética e de politica de Rousseau. Isso
sera feito basicamente a partir do estudo dos livros IV e V do Emilio, o primeiro
versando acerca da matéria da ética e o segundo, tragando aquilo que a bibliografia
entende ser um resumo do Contrato Social. Busca por fim investigar e expor uma
possivel unidade no pensamento politico e pedagogico de Rousseau, para
desenvolver, a partir de seu pensamento, a construcdo de uma teoria acerca dos
fundamentos da sociedade e do direito natural, bem como de um projeto de
pedagogia natural e moral para que fosse possivel estabelecer a vontade geral.

A escolha do tema da pesquisa surge do reconhecimento da importancia da
obra de Jean-Jacques Rousseau, no tocante a reflexado ética e a questao da politica.
Em sua obra sobre a educacédo, ele trabalhara, nos capitulos finais, esses dois
grandes temas; e suas consideragdes tanto sobre um quanto sobre outro foram
consideradas extremamente originais a época, ecoando até nossos tempos. Grande
pensador iluminista, no entanto, foi também um grande critico da sociedade de seu
tempo e das praticas dos colégios, contribuindo ndo s6 para a formagao dos ideais
da Revolugdo Francesa com seus escritos politicos, mas também revolucionando a
concepcdo de infancia e os principios da educacdo, que influenciaram,
posteriormente, as correntes pedagdgicas nao-diretivas e o movimento escolanovista
do século XX - por resgatar o principio da liberdade, da igualdade e do
governo-de-si.

A critica social ao pacto de submissao e ao Antigo Regime através da reflexao
da origem dos fundamentos da sociedade e das bases do direito, elaboradas no
Discurso da desigualdade entre os homens, assim como sua investigagao sobre a
natureza humana e as contradicbes do homem e da sociedade como forma de
entender a origem das desigualdades e das opressdes, inspiram também o tema da
pesquisa.

Reconhecendo, assim, a importancia da obra de Rousseau, tanto do ponto de
vista politico como pedagdgico, a pesquisa pretende revisitar um tema bastante

relevante no seu pensamento e de grande importancia para a filosofia da educacéao e



os debates acerca das matéria de ética, politica e suas relacbes tendo em vista
pensar e repensar os conflitos da vida social e a finalidade da agao educacional.
Apesar de se tratar de uma pesquisa de um pensador do século XVIII, € uma
pesquisa que se faz relevante para a atualidade na medida em que para refletir sobre
as necessidades do presente e conceder novos horizontes se faz necessario retomar
o0 passado. Se faz necessario voltar o olhar para a modernidade, pois seus ecos
ainda se fazem ouvir no mundo contempordneo onde muitos dos problemas
levantados por Rousseau ainda nao foram solucionados.

Reconhecendo também a necessidade de um estudo aprofundado do seu
pensamento, o trabalho a ser desenvolvido se propde a investigar as bases
filosoficas do pensamento de Rousseau no que tange o estudo dos conceitos de
moral e de politica procurando compreender suas bases pedagogicas e filosoficas,
averiguando de que forma se relacionam e se complementam para que o projeto
politico e social de uma sociedade justa, legitima e democratica regida pela vontade
geral e por um povo soberano e livre fosse possivel, através de uma educacgéao
conforme a natureza humana, ou seja, que formasse individuos livres e morais,
capazes de se auto-governarem.

Os resultados da analise critica e explicativa dos conceitos de ética, moral e
politica do pensamento de Rousseau serao trabalhados pelo entrecruzamento das
fontes com a bibliografia ja existente sobre o tema. Este trabalho também situa-se
como continuidade de bolsa de iniciagao cientifica pelo PIBIC finalizada em julho de
2019, que abordou o pensamento rousseauniano, mais especificamente seu
conceito de natureza em seu pensamento politico e pedagdgico. Os resultados desta
ultima pesquisa serdo de grande importancia para a analise que aqui se pretende
fazer, pois entre outras coisas, trata da base antropoldgica e filoséfica que Rousseau
toma para pensar o homem natural, a infancia e a oposi¢ado Natureza e Cultura,
ideias fundamentais do pensamento do filésofo genebrino para compreendermos os
conceitos com os quais nos propomos trabalhar e suas relacbes com a dimenséao da
pedagogia

Em um primeiro momento, trazemos um breve panorama sobre o periodo
histérico em que Rousseau viveu, o século XVIII, na tentativa de compreender
melhor o que movia o pensamento do filésofo, com quem dialogava e quais debates
Ihe atravessaram de tal forma a leva-lo a pensar os tensbdes da vida moderna e os

problemas humanos. Em seguida analisamos na perspectiva do pensamento
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politico-social do filésofo, o estado de natureza como recurso operatorio da cultura
rousseauniana procurando expor como Rousseau desenvolveu sua teoria sobre a
origem da sociabilidade, esbogando assim o percurso do homem, enquanto espécie,
da ordem natural para a ordem civil.

No terceiro capitulo pretendemos pensar esse mesmo percurso, sé que agora
pela dimensdo dos sentimentos, ou seja, procuramos pensar a passagem da
natureza a cultura e o desenvolvimento da sociabilidade pelos movimentos do
coracao do homem, operando os conceito de amor-de-si para depois, no quarto
capitulo, explora-lo na perspectiva pedagdgica, procurando visualizar o crescimento
do menino Emilio a partir de sua transformacao de ser da natureza para ser de
sociedade, da infancia a puberdade . Neste momento também procuramos expor
brevemente no que consiste a educacao natural tal como pensada por Rousseau,
para em seguida adentrarmos na ordem moral discutindo o primeiro movimento da
educacgao moral de Emilio descrita no Livro IV, quando a crianga se transforma de
ator a espectador. A analise do Livro IV tem continuidade no quinto capitulo, onde
tomamos como objeto a Profissdo de Fé do Vigario Saboiano como discurso pelo
qual se pretende ordenar o desenvolvimento da razdo do jovem em consonancia
com suas paixoes.

A partir do sexto capitulo comegamos a analise do Livro V do Emilio, onde
além de esbogar a educacao civil do jovem, Rousseau expde 0 que seria um resumo
do Contrato Social por meio de investigacdes sobre o direito natural e positivo que o
preceptor conduz o jovem a realizar. Para somente ao final dessa viagem, estar
pronto para se casar com Sofia. Em seguida, no sétimo capitulo, entramos na analise
propriamente dita do conteudo do Contrato Social, através da discussao sobre a
legitimidade. Por fim, esbocamos um possivel percurso do pacto de submissdo ao
pacto social, elencando as dificuldades encontradas por Rousseau tanto na politica
quanto na educagao para viabilizar essa forma de associagcado legitima que é o
contrato social, como também a formag¢ao de um ser moral, homem livre e virtuoso -

verdadeiro sabio, capaz de unir poder e vontade, bastando a si mesmo.
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1 Rousseau e o projeto lluminista

Antes de comegarmos a discussao a que esse trabalho de fato se propoe é
importante nos situarmos no tempo, mais precisamente na histéria europeia do
século XVIII, periodo em que Rousseau constréi seu pensamento e que coincide
com um tempo histérico conhecido como o Século das Luzes. Momento de grande
inquietacao intelectual, intensas mudangas politicas, sociais e econdmicas que ja se
pronunciavam desde o inicio da Idade Moderna. E preciso ter em mente a
historicidade das teorias de Rousseau, com quem e quais ideias dialogava e em que
contexto historico, cultural, econdmico e politico se constituiu enquanto filésofo e
grande pensador do século.

No campo politico, as tensdes entre a burguesia emergente a o Antigo
Regime, as monarquias absolutistas, aumentavam. Os filésofos engajavam-se em
lutas tedricas sobre o direito natural, sobre a legitimidade e os fundamentos do
poder politico; ou ainda, sobre a verdade, a autonomia, a universalidade e o fim das
agdes humanas. As grandes cidades efervesciam com os embates filoséficos - os
conflitos entre a elite intelectual europeia. No entanto, ao contrario do que muitos
ainda imaginam, ndo havia um consenso. Era o século da filosofia e das ciéncias da
natureza, “uma época de conclusdo, de recapitulacdo, de sintese - e ndo de
inovacao radical” (TODOROQV, 2008, p.13) em que as ideias e opinides conflitantes
eram absorvidas, articuladas e discutidas. Um periodo guiado pelo poder da raz&o
humana, anunciado ja no humanismo do Renascimento quando estrutura-se uma
nova concepgdo do ser humano e valorizagdo do individuo; uma visédo
antropocéntrica que resgata a dimensdo humana em todos seus aspectos.

Mas foi um periodo marcado também pela miséria. Apesar do otimismo de
muitos intelectuais frente ao poder da razéo, aos progressos do conhecimento que a
tudo e a todos podia emancipar, € preciso lembrar que a Europa vivia tempos
dificeis, seja pelas guerras, como a Guerra dos Sete Anos, os conflitos no Novo
Mundo e as guerras de Sucessdo da Espanha e da Austria, ou pela “peste ou a
fome que vinham devastar algumas provincias” - e assim, “sofria-se em toda a parte
como de costume” (HAZARD, 1971, p.32). Havia uma efervescéncia de espiritos que
,como afirma Cassirer (1992), jogava luz em alguns objetos e obscuridades em

outros, mas Rousseau fara um esforgo para imprimir luz naqueles objetos
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obscurecidos pela moral das aparéncias e a excessiva primazia da razao sob a
condi¢do humana.

Apesar das divergéncias entre os intelectuais, ha trés grandes ideias que se
encontram na base do projeto iluminista e que, segundo Todorov (2008), nutrem
também suas inumeraveis consequéncias: a autonomia, a finalidade humana de
nossos atos e a universalidade.

A demanda pela igualdade e os direitos universais do homem decorrem,
segundo Todorov (2008), da ideia de universalidade. Da autonomia vem a demanda
pela emancipacado, como partes de um mesmo processo de libertacdo de tudo que é
imposto ao homem e que n&o fosse natural - produzindo o desencantamento do
mundo - pois a razao admite apenas aquelas verdades que sao naturais. Assim, "a
exigéncia de autonomia transforma ainda mais profundamente as sociedades
politicas; prolonga e cumpre a separagao do temporal e do espiritual" (TODOROQV,
2008, p.18). A religiao era tida como verdade sobrenatural, sendo ela, também, uma
das mais visiveis formas de tutela em que os homens se encontravam - colocando
tanto a sociedade como o individuo em uma condigdo de submissdo por uma
tradicdo de legitimacdo divina do poder. Por causa disso, sera alvo de criticas
intensas.

Logo, a religidao deveria sair do Estado, que deveria entio, ser laico e orientar
0s homens para o futuro deixando de basear-se na revelagdo ou em milagres - mas
nas verdades naturais e na razdo - baseando-se assim, na religido natural que “era a
fonte das luzes, a garantia da razdo” (HAZARD, 1974, p.153). E n&o é apenas o
estado que deveria desvincular-se da religido e do sagrado, mas todos os setores da
sociedade como a economia, o poder politico, a justica e até mesmo as escolas. A
nova verdade - a nova fé - estava na ideia do conhecimento e da razdo humana,
desta nova verdade libertadora, emancipadora. Entdo, a busca pelo bem-estar e a
felicidade substitui a busca pela salvagao divina. A finalidade das agcbes humanas -
a felicidade - que ndo é mais divina - porém terrena - e como chegar a ela, era o
novo graal da filosofia. Novo direito e dever humano e ainda, a primeira regulacéo da
autonomia. Os direitos universais do homem que decorrem da ideia da
universalidade agora se tornam o novo sagrado que contém o exercicio da liberdade
e que, como afirma Todorov (2008), caracteriza-se como mais uma forma de

normatizagao da livre agdo, ou seja, da autonomia.
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A escola deve tornar-se nao apenas laica, mas gratuita, universal e
obrigatoria. E ainda, responsavel por propagar as luzes e o conhecimento libertador.
Favoreceram, assim, “a educacdo em todas as suas formas, desde a escola até as
academias, e a difusdo do saber, por publicacbes especializadas ou por
enciclopédias dirigidas ao grande publico.” (TODOROV, 2008, p.17). Dessa forma, o
conhecimento conquista logo sua emancipagao, tendo como pilar a experiéncia e a
razdo. Essa, para grande parte dos intelectuais era soberana, “encarregada de
revelar a verdade, de denunciar o erro” (HAZARD, 1974, p.45). Todos acreditavam
na unidade, na universalidade e na certeza da razdo que a partir da observagao dos
fendbmenos, da analise e da comparagdao, desvendava as verdades e as leis
naturais.

Jean-Jacques Rousseau nasceu em Genebra em 1712 e ja com seus 30
anos, em 1742, mudou-se para Paris - grande centro da efervescéncia intelectual do
século - onde conheceu filosofos como Diderot e D’Alembert e outros
enciclopedistas, amadurecendo suas concepgodes politicas e filoséficas e adentrando
nos embates do século, na maioria das vezes se colocando como contraponto as
ideias mais difundidas no projeto iluministas, como a concepg¢ao do progresso e do
conhecimento e a defesa do primado da razdo. Logo, ao invés da ode a
racionalidade, Rousseau “faz da sa consciéncia um guia mais seguro do que a
razao, e da moral a verdadeira ordem natural." (ROUSSEAU,1973a, p.359).

Além disso, enquanto muitos acreditavam e defendiam que o estabelecimento
das ciéncias e das artes teria contribuindo para o aprimoramento dos costumes e o
aperfeicoamento da humanidade, uma vez que o saber tornava o homem mais
humano - formando um espirito culto, erudito, ou mais cortes - o fildsofo de Genebra
preparava em seu Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, publicado em 1749, uma
bela critica ao progresso e ao conhecimento responsabilizando-os pela degradagao
moral do homem e pela miséria. Ao mesmo tempo em que o homem torna-se
civilizado, recorre as aparéncias e a arte de agradar como nova moral, preocupado
apenas com a previdéncia e com a opinidao dos outros, uma vez que na sociedade,
“a felicidade ndo estd no homem, mas na inquietude que busca sempre mais e mais
o reconhecimento do outro.” (PISSARRA, 2002, p.43)

Portanto, Rousseau problematiza o saber e o simulacro de uma sociedade
injusta, no entanto, dizer que ele credita toda a depravagdo da sociedade e do

homem ao saber - as ciéncias e as artes - € um grande equivoco. Para o filésofo o
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conhecimento ndo € um mal em si mesmo, ou fonte de vicios, mas sao “estes que
nos levam aquelas por um caminho falso” (BARROS, 1963, p.14) e desvirtuado.
Somente os verdadeiros sabios é que seriam capazes de fazer bom uso do
conhecimento direcionando sua potencialidade através da unido entre ciéncia e
virtude.

Muito mais importante que a razdo, que a racionalidade, seriam os sentimentos
e emocgoes. Na concepgcao de Rousseau, e ao contrario do que acreditavam a
maioria de seus contemporaneos, haveria algo anterior a razdo. Ele defendia que o
homem primeiro sentiu e depois raciocinou. Dai sua critica as instituicdes e
sociedades que pautavam na razao todas as suas apostas, como fazia os colégios e
a educagao de seu tempo. Ja em seu primeiro Discurso aponta a “educacéao
insensata que orna nosso espirito e corrompe nosso julgamento” (ROUSSEAU,
1973a, p.355) como reprodutora dos vicios da sociedade e instituidora de
desigualdades de espiritos pela supervalorizagédo dos talentos.

Assim, os problemas que moviam o pensamento de Rousseau decorriam de
sua analise da vida moderna, da sociedade e cultura francesa do século XVIII, e
principalmente, do incbmodo que lhe atravessava ao langar luz para a miséria e a
desigualdade, para a infelicidade do género humano escravo das paixdes e da moral
das aparéncias que reinava; ao olhar para os déspotas, reis, monarcas que também
reinavam, so6 que sob o império da ordem divina como legitimagao do poder.

Apesar de sua firme posicdo contra a consagragao da racionalidade para
explicar a constituicdo humana, é pelo uso da mesma que ira construir suas
analises. Assim, Rousseau indignado com a confusao entre aquilo que sao os fatos
daquilo que € por direito, rompe com a concepc¢ao que naturaliza uma ordem social
motivada historicamente. Tentara estabelecer os principios do direito usando como
recurso a razao e a abstragao para ser capaz, entdo, de julgar a realidade na qual
vive e pensar um ideal de mundo, um modelo de sociedade e de educagao que
permita que as evidéncias de fato coincidam com o direito. Mas é importante
ressaltar que a inovacao de Rousseau, consiste na formulagdo de uma outra histéria
e dentro dela uma outra sociedade, assim como outro ser humano. De acordo com
Carlota Boto (2002), a formulagdo de uma outra temporalidade hipotética construida
mediante verdades conjecturais, teria a vantagem de projetar teleologicamente um
futuro melhor, uma vez que pensava poder deduzir, a partir delas, implicagcdes que

que fossem validas para a vida social. Dessa forma, Rousseau constréi em uma
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outra temporalidade, uma outra sociedade, em que a liberdade fosse fundamento do
direito natural em oposicao a sociedade em que vive, fundada sob um pacto social
ilegitimo e imoral - um pacto de submisséo.

Rousseau se aproxima de muitas das criticas dos ilustrados aos governos
absolutistas e ao direito divino, indo de frente com autores que defendem a causa
religiosa como legitimagcdo para o poder politico de alguns, teoria que tende a
defender uma submissao absoluta dos suditos em relagdo ao governante. Assim, na
obra O Contrato Social procura o fundamento da autoridade legitima com o objetivo
de “instituir os principios dos direitos politicos entre homens” (DALBOSCO, 2011a,
p.27), idealizando uma sociedade justa e democratica regida pela vontade geral.
Para isso, ele vai tentar construir um Estado que é concebido como um ente de
razao, um ente moral, pois pensava que para que essa ordem social fosse possivel
a estrutura politica-juridica deveria se fundar a na capacidade moral de cada
cidaddo de governar-se e submeter-se as leis. Tal moralidade nas acdes e o
governo de si mesmo serao por sua vez, fruto de uma educacgéao especifica pensada
também por Rousseau, na qual deposita grande importancia e esta interligado com
seu projeto politico

Portanto, assim como lembra Pissarra (2002), Rousseau comegou pela critica
da cultura, no Discurso sobre as Ciéncias e as artes, descrevendo as sociedades
civis corrompidas, para poder entido estabelecer sua critica a sociedade. Ja no
Discurso sobre a origem e o fundamento da desigualdade entre os homens busca a
origem da corrupgéo e da desigualdade moral e politica entre os homens na propria
histéria, assim como fora dela, através de um raciocinio hipotético e condicional
formando “conjecturas extraidas unicamente da natureza do homem e dos seres que
o circundam, acerca do que se teria transformado o género humano se fora
abandonado a si mesmo” (ROUSSEAU, 1973b, p.242). Assim neste Discurso ele vai
assinalar “o momento em que, sucedendo o direito a violéncia, submeteu-se a
natureza a lei” (ROUSSEAU, 1973b, p.241) recorrendo a ciéncia do homem para
encontrar o fundamento do poder e da formagdo da sociedade e solucionar o

problema do direito natural.
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2 O estado de natureza como recurso operatorio da cultura rousseauniana

Partindo da observagao e analise do que se poderia chamar de vida real e
concreta para o recurso da abstragdo, Rousseau elabora no Segundo Discurso
(1973b) conjecturas para pensar uma hipétese historica que rompesse “‘com os
limites do factual no sentido de criar sua maxima a priori: 0 homem natural como
categoria referencial suprema” (PAIVA, 2015, p.165). Rousseau se incumbira da
dificil tarefa de separar da alma do homem aquilo que fora desejado pela natureza,
daquilo que foi produzido pelo homem para encontrar algo que pudesse servir de
base para julgar os costumes. Falando de outro modo, Rousseau procura pelo ponto
zero da sociabilidade para a partir dai reconstruir o homem natural, do ponto de vista
da sua interioridade - suas virtudes e paixdes - e do ponto de vista de suas
interacbes com tudo que Ihe é exterior, sobretudo outros homens. Vale notar que
logo que Rousseau adentra os dilemas da génese da sociabilidade seu encontro
com a educagao sera inevitavel e permitira que ele depois projete um futuro
hipotético no Emilio e no Contrato Social do qual pretende ao maximo se aproximar.

Como resultado dessa empreitada temos a contraposicao bem conhecida do
pensamento do filésofo - a saber, entre o estado natural e o estado civil - e 0
estabelecimento de uma relagao de ruptura entre a natureza e a cultura. Também
algo que é menos contemplado nos estudos rousseaunianos - no entanto, essencial
para compreender seu pensamento tanto politico como pedagogico - que é a
construcdo de uma teoria fundamentada em uma mesma base antropoldgica e
filosofica. Assim, dessa cisdo entre a ordem natural e a ordem civil, longe ainda de
levar @ uma degeneragao do homem e da sociedade, pois isso acontece depois de
muitos progressos, desenvolve-se um sentimento chave no pensamento de
Rousseau, o amor-préprio - desdobramento do amor-de-si - que permitira, de acordo
com Paiva (2015) que o homem tome o conjunto simbdlico para ser empregado de

maneira a projetar superioridade moral.

(...) o homem selvagem, sujeito a poucas paixdes e bastando-se a si
mesmo, N&o possuia sendo os sentimentos e as luzes préprias desse
estado, no qual so6 sentia suas verdadeiras necessidades, s6 olhava
aquilo que acreditava ter interesse em ver, ndao fazendo sua
inteligéncia maiores progressos do que a vaidade. (...) Entdo, ndo
havia nem educacéo, nem progresso; as gera¢gdes multiplicavam-se
inutiimente e, partindo cada uma sempre do mesmo ponto (...)
(ROUSSEAU, 1973b, p.263).
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No estado de natureza, o homem era, entdo, robusto e sensivel, livre e dotado
de perfectibilidade, naturalmente bom e moralmente neutro, enquanto suas vontades
eram direcionadas pelo amor-de-si e pela piedade, sentimentos naturais. O amor,
assim como as diferengas, era apenas fisico tendo em vista a reprodugédo. Nao havia
sociabilidade, nem vinculos afetivos, nem linguas. Nao havia também qualquer
forma de acumulo cultural, partindo o homem sempre do mesmo ponto.

Enquanto Locke dizia ser a propriedade um direito natural, para Rousseau
(1973b) ela seria um artefato, construido pelo homem, e que, na verdade, consistiu
no ultimo termo do estado de natureza, formada que foi e a partir de ideias
anteriores, muitas luzes e progressos sucessivos, instituindo a primeira
desigualdade moral entre os homens - a separagdo entre ricos e pobres. Isso
evidentemente multiplicou exponencialmente a desigualdade, a qual, na natureza,
era quase nula. Tais progressos foram desencadeados pelo aparecimento de
dificuldades que decorrem da natureza, como “os flagelos de inundagdes, secas,
terremotos” (PISSARRA, 2002, p.52) ou a concorréncia com os animais. No
momento em que seu instinto e as forcas do seu corpo ndo bastam mais para se
conservar logo, o homem natural, dotado de perfectibilidade, supera-se, exercitando
seu corpo para dominar a natureza tendo em vista sua sobrevivéncia. Descobre as
ferramentas e as armas, a pesca e a cacga, disputando muitas vezes sua
subsisténcia com outros homens ou “compensando-se daquilo que era preciso ceder
ao mais forte” (ROUSSEAU, 1973b, p.266).

Seu primeiro sentimento fora o de sua existéncia, preocupado com sua
conservacao, até que do “primeiro olhar que langou sobre si mesmo” e que
“produziu-lhe o primeiro movimento de orgulho” (ROUSSEAU, 1973b, p.267) nasceu
0 primeiro individuo. Dos primeiros progressos o espirito do homem naturalmente
comecgou a observar certas relagdes e a fazer comparagdes, como afirma Rousseau
(1973b), exprimidas pelas palavras grande e pequeno, rapido e lento, por exemplo, e
que produziram nele certa reflexdo - uma “prudéncia maquinal” - tendo em vista sua
seguranga. Descobre que seus semelhantes também agiam e pensavam da mesma
forma e que, entdo, o “Unico mével das agdes humanas’(ROUSSEAU, 1973b, p.267)
€ o bem-estar. O amor ao bem estar, como interesse comum aos homens, leva-o a

perceber a vantagem do compromisso mutuo e da unido com outros individuos, com
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o fato de retirarem da natureza seu sustento. Dessa primeira forma de sociabilidade
decorrem os primeiros progressos das linguas.

Outros progressos logo se sucederam. Os homens passaram a viver em uma
habitacdo, ideia anterior a propriedade, constituindo assim a primeira forma de
sociedade, as familias, e possibilitando o progresso dos sentimentos, dando origem
ao amor conjugal e ao amor paternal, aos sentimentos de preferéncia e também ao
ciumes. “A medida que as ideias e os sentimentos se sucedem, que o espirito e o
coragao entram em atividade, o género humano continua a domesticar-se, as
ligacbes se estendem e os lagos se apertam.” (ROUSSEAU, 1973b, p.269).

O aprimoramento das linguas também ¢é desencadeado pelas relagdes de
convivio. Porém, como lembra Pissarra (2002), Rousseau adverte para os germes
da civilizagdo que ja estavam presentes na triplice relagdo familia, linguagem e
propriedade. Nesse novo estagio do estado de natureza, “verdadeira juventude do
mundo” e “periodo entre a indoléncia do estado primitivo e a petulancia de nosso
amor-préprio” (ROUSSEAU, 1973b, p.270), em que os instrumentos ainda
satisfazem nossas necessidades, os homens passam a gozar de maior tempo
ocioso e logo ocupam-se com as comodidades, enfraquecendo o corpo e o espirito.

Surge o desejo de estima - a estima publica - que € o desejo de serem
considerados e apreciados mutuamente, e assim, os primeiros deveres da civilidade
e obrigagdes morais. O homem ja ndo vive mais em si mesmo, a piedade é afetada,
aumenta-se a identificacdo com seus semelhantes e assim, o amor-de-si
gradativamente transforma-se em amor-proprio, sentimento relacionado as
necessidades artificiais e que se trata da busca de superacao as custas dos outros.
Sentimento com carater moral e caracteristico do homem social, que tornara sua
condicdo em sociedade perversa. A partir desse momento, o homem “cria uma
carapaca simbdlica, torna-se uma persona que se apresenta aos outros a fim de ser
estimado (...)” (PAIVA, 2015, p.29) iniciando um processo de degeneragao da
representacido, ou seja, ndo se coincide mais aquilo que se parece ser com aquilo
que de fato é.

A moralidade € introduzida nas agdes e 0 homem ja é capaz de ser perverso. As
ofensas aumentam e o medo da vinganga toma o lugar do freio das leis. Na teoria de
Rousseau do Segundo Discurso, haveria entdo, duas etapas do estado de natureza
e dois homens naturais. O bom selvagem que vive de forma simples e solitaria no

estado original e 0 mau selvagem, no qual os germes da sociedade ja se fazem

18



presentes, porém sem as vantagens da civilizagao para apaziguar suas paixdes. Até
que o estabelecimento da propriedade e as leis que as justificam originam a primeira
desigualdade moral - determinando ricos e pobres - e dao inicio ao estado civil. Na
primeira etapa, a descricdo harmoniosa do estado de natureza combinaria com a
perspectiva de Locke. Na segunda etapa, entretanto, o estado de guerra tenderia a
se instaurar, como apontara Hobbes.

A “verdadeira juventude do mundo” - como diz Pissarra (2002) - ,onde a
liberdade e a igualdade que correspondia a fabricagdo de objetos por uma soé
pessoa, devido as dificuldades ocasionadas pela natureza e a necessidade de
organizagdo da produgdo, é substituida por uma nova etapa onde os homens
passaram a depender uns dos outros, originando nao sé a propriedade mas também
a desigualdade, a escravidado e a miséria. O “estado de guerra tornou-se inevitavel,
sendo necessario interrompé-lo para que a espécie humana nao perecesse”
(PISSARRA, 2002, p.54). Para tanto serdo estabelecidas as primeiras leis e
convengodes, dando origem as sociedades.

Entdo, a passagem do estado da natureza para o civil, o desenvolvimento da
técnica, das paixdes e das faculdades superiores; a transformacdo do bom
selvagem no homem cruel que vive em sociedade se deu a partir de progressos
sucessivos, desencadeados pelas circunstancias, pelo acaso, tendo como
consequéncia o estabelecimento das ciéncias e das artes. Este acompanhou a
depravacao moral do homem que passa a ser guiado pela opinido publica e pelo
jogo das aparéncias a medida que desenvolve a reflexdo e adentra o mundo da
representacdo onde “tudo se torna artificial e representado” (PAIVA, 2015, p.31) eo
valor recai ndo mais sobre a coisa representada, mas sobre seu signo

Veremos ainda que, do ponto de vista politico, a passagem de um estado para o
outro acontece para Rousseau através de um pacto em defesa da sociedade e da
propriedade, um pacto de submissao - do rico - que escravizou o homem, e do
ponto de vista metafisico, pela transformacdo da bondade natural em egoismo
racional, do amor-de-si - amoral - em amor-préprio - este sim, com carater moral.
Sera a partir da pressuposicdo desse modelo interior do homem natural e civil que

Rousseau pensara mais tarde seu modelo de crianga e infancia.
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3 A base antropoldégica do pensamento de Rousseau

Enquanto no capitulo anterior procuramos expor como Rousseau desenvolveu
sua teoria sobre a origem da sociabilidade esbogando assim, o percurso do homem
enquanto espécie da ordem natural para a ordem civil, neste capitulo pretendemos
pensar esse percurso pela dimensao dos sentimentos, ou seja, procuramos pensar a
passagem da natureza a cultura e o desenvolvimento da sociabilidade pelos
movimentos do coracdo do homem operando os conceito de amor-de-si - primeira
virtude natural da qual todas as outras se originam - até o seu sentimento relativo, o
amor-proprio. Discutiremos essas operagdes também sob o ponto de vista do
crescimento do menino Emilio tragado na obra pedagdgica de Rousseau onde uma
dimensdo diferente desse trajeto se revela como solugdo para o problema da
moralidade que o filésofo ira se defrontar.

Ha no pensamento de Rousseau, tanto politico como pedagdgico, uma
mesma base antropoldgica ancorada na normatividade do conceito de natureza e
que conecta seu projeto de educagéao e as etapas da vida do individuo a sua teoria
sobre a origem da raga humana e da sociabilidade elaborada no Segundo Discurso.
Para além de um “tratado de educacao”, Emilio € uma obra sobre o processo de
amadurecimento e desenvolvimento do homem da infancia a idade adulta,
estruturado por etapas sucessivas - infancia, juventude e idade adulta - que por sua
vez correspondem as etapas de desenvolvimento da espécie humana - estado de
natureza puro, o estado de natureza em que ja ha certo grau de sociabilidade (“a
verdadeira juventude do mundo”) e o estado civil, respectivamente. Como afirma
Carlota Boto (2010), Emilio também nao é apenas um livro sobre educacéo, mas
sobre o ser da crianga, ou seja, sobre a esséncia e a compreensdo da crianga e da
infancia, procurando nela indicios do homem natural.

Assim como relaciona os conceitos de homem natural e estado de natureza
caracterizados pelo sentimento do amor-de-si, € 0 homem social e o estado civil pelo
amor-proprio, em Emilio Rousseau retoma estes sentimentos e a ideia do homem

natural e social para explicar a infancia e a idade adulta. Por isso,

Revisitar as ideias pedagogicas de Rousseau do Emilio requerera,
sob qualquer hipodtese, refletir sobre a concepcao dele acerca do
estado de natureza, ja que a constituicdo da criangca € analoga ao
mesmo conceito. Os atributos da crianga sao, para o autor, aqueles
supostamente constitutivos do homem no estado de natureza.
(BOTO, 2010, p.209)
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Na infancia a crianca teria as mesmas emocgoes e instintos do homem natural,
sendo suas vontades orientadas pelo amor-de-si, enquanto a idade adulta Rousseau
associa ao estado civil, ao homem social, tendo suas vontades orientadas pelo
amor-proéprio. Logo, do ponto de vista do desenvolvimento individuo operado através
da figura de Emilio, a passagem do amor-de-si em seu sentimento relativo
acompanha a passagem da infancia a juventude

O amor-de-si, sentimento anterior a todos, € aquele que guia as vontades do
homem natural, diretamente relacionado as necessidades naturais - uma
preferéncia por si mesmo - porém sem carater moral, pois ndo ha qualquer relacao
de sociabilidade ou deveres comuns na ordem da natureza. O amor-de-si, é
moderado por um outra virtude natural, a piedade, que é o reconhecimento de si no
outro que sofre, ou seja, ela permite colocar-se no lugar de outros seres por meio da
imaginagcdo e assim, possibilita o inicio do afastamento da condig&do original - ao
processo de desnaturacdo que engendra a sociabilidade. A piedade é o sentimento
do qual decorrem todas as qualidades sociais - como a humanidade, a
generosidade, a cleméncia - e que “no estado de natureza, ocupa o lugar das leis,
dos costumes e da virtude, com a vantagem de ninguém sentir-se tentado em
desobedecer sua doce voz” (ROUSSEAU, 1973b, p.260). Nao ha moralidade na
natureza, pois o homem n&o tem conhecimento do que € bom nem mau e “nédo é
nem o desenvolvimento das luzes, nem o freio da lei, mas a tranquilidade das
paixdes e a ignorancia do vicio que os impedem de proceder mal” (ROUSSEAU,
1973b, p.258).

Enquanto o amor de si é caracterizado por ser uma bondade natural, amoral e
relacionado a autoconservagao, o amor-proprio € “(...) um sentimento do homem
social e esta diretamente vinculado as suas necessidades artificiais, as quais busca
satisfazer por meio do jogo interno que constitui a representagao”
(DALBOSCO,2011a, p.38). A operagao que o amor-proprio permite ao homem ¢é a
de desprender-se de si mesmo para colocar-se no lugar de um outro semelhante,
voltar para si e fazer comparagdes. No Segundo Discurso, a teoria que Rousseau
desenvolve nos mostra que a passagem do estado natural ao estado civil se deu por
meio da transformacéo gradativa do amor-de-si em amor-proprio desencadeado pela
expansao e depois abafamento da piedade, o que tornou a identificagdo com o outro

cada vez mais intensa a ponto de permitir, pela faculdade reflexiva do homem social,
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colocar-se no lugar de seu semelhante para domina-lo. Isso, pois, as comparagdes
feitas pelas amor-proprio produziram paixées cruéis uma vez que as relagoes
passaram a se orientar pelos preconceitos e pela estima publica, ou a opiniao.

Pensando assim na crianga Emilio e seu processo de maturagédo, ou seja, na
vida dos individuos, a passagem do amor-de-si para o amor-préprio seria também a
passagem da infancia a idade adulta, e, além disso, de acordo com Dalbosco
(2011b), significa a instituicdo da subjetividade como referéncia. Logo, o problema
moral que se apresenta a Rousseau decorre do fato da subjetividade ter sido
desenvolvida de forma egoista em sua origem corroborando para a ideia de que a
sociabilidade levaria a perversao moral inevitavelmente. No entanto, diferente do
que algumas interpretagcbes do pensamento de Rousseau afirmam, apesar da
sociabilidade ter corrompido o homem, este ainda pode tornar-se um ser social
através da capacidade reflexiva do espirito, esta possibilitada pela perfectibilidade,
que permite o resgate da piedade do amor-de-si e que consistira na tarefa educativa
dentro do projeto de educagao do Emilio.

Por um lado, a piedade é afetada pela transformacdo do amor-de-si em
amor-préprio, tornando-se mais intensa e abrindo “caminho para sentimentos
maldosos e odientos das paixdes humanas, canalizadas, racionalmente, pelo
amor-préprio” (DALBOSCO, 2011b, p.38) como a vergonha, inveja, desprezo,
vaidade, o orgulho, entre outros, enfraquecendo a piedade natural. Por outro, assim
como afirma Monteagudo (2006), € na piedade que somada a liberdade natural,
reside a sociabilidade potencial que € desencadeada pelas circunstancias e pela
necessidade de conservagao, possibilitando, por conseguinte a moralidade. Porém
ela também modera e apazigua o amor-proprio, tratando-se de uma “compensacéao
natural” para os efeitos maléficos da sociabilidade e concorrendo “para a
conservagao mutua de toda a espécie” (ROUSSEAU, 1973b, p.260).

Um dos efeitos da transformagao do amor-de-si em seu sentimento relativo, o
amor-préprio, € o despertar de faculdades como a imaginagédo que permite o
transporte para fora de si. De acordo com Arlei de Espindola (2007), a imaginagao é
0 moével para o contato com o mundo e desse movimento € que resulta a conquista
da sensibilidade, viabilizando a identificagdo de Emilio com seus semelhantes e, por
seguinte, chegar ao plano da moralidade. Contudo, como observa Thomaz
Kawauche (2019) a imaginagdo por si sO6 n&do é suficiente para desenvolver a

sociabilidade, pois se trata de um impulso instintivo e ndo uma operacao que diz
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respeito ao juizo moral, este que seria o fim da educagcédo moral que Rousseau
projeta no Emilio, da qual falaremos mais adiante.

Neste momento cabe analisar o amor-proprio como Rousseau o tragou em sua
obra pedagodgica, pois quando analisamos o modelo antropologico da crianga
descrito no Emilio em comparagdo com aquele do homem natural do Segundo
Discurso, no que toca ao conceito de amor-proprio, podemos perceber uma
dimensao essencial desse sentimento que sera utilizada por Rousseau para tentar
corrigir o curso da sociabilidade. ”(...) no Emilio, o amor-préprio € mostrado de
maneira mais complexa” (KAWAUCHE, 2019, p.88) comparando-o com aquele do
Segundo Discurso. Por mais que nocivo, ao implicar no advento da opinido publica,
nascendo dai uma sociabilidade limitada que tenderia a julgamentos injustos.
levando a degeneragao, haveria uma dimenséo util do amor-proprio que ao permitir
a relativizagcdo do eu, possibilita também o afloramento de paixdes como a
cleméncia, a generosidade e a benevoléncia.

Dessa forma, o que temos no modelo de crianga de Emilio € o amor proprio
como desdobramento do amor-de-si, logo, as paixdes que se desenvolvem nas
relagdes sociais, desencadeadas pelo amor proprio, sdo despertadas em seus
coracoes aprendendo os vicios desde cedo, da mesma forma que acontecera com
o desenvolvimento do género humano. No quadro do Segundo Discurso, as paixdes
que prevaleceram foram as cruéis, porém, isso nao € aos olhos do Rousseau da
obra pedagogica um fado irremediavel, tampouco o é no Segundo Discurso. Mas é
através da viagem literaria que o fildsofo nos leva a conhecer o menino Emilio,
propondo que tanto as paixbes doces como as cruéis se originam de virtudes
naturais, que percebemos com mais nitidez como da prépria natureza advém as
solugdes para o problema da moralidade. “Sendo entdo a ordem moral uma obra de
arte, cabe ao educador, que imita a obra da natureza a sagrada responsabilidade de
‘dirigir para o bem ou para o mal todas as paixdes das criancas e dos homens™.
(KAWAUCHE, 2019 p.83)

Se o processo de degeneragao do homem provocado pelo abafamento da
piedade e a despertar de paixdes nocivas orientados pela estima publica ndo é
irremediavel; se a forma como a sociabilidade se desenvolveu pode ser alterada,
seria entdo preciso mudar o método. No momento em que o primeiro olhar sobre o
outro desperta a comparagao e o0 desejo de ser estimado, em que o amor-de-si

lentamente se transforma em amor-proprio, o despertar de paixdes doces ou cruéis

23



dependera, de acordo com Rousseau (1979), do lugar que Emilio se sentira entre os
homens e dos obstaculo que pensa encontrar para chegar onde deseja. Nessa
busca o aluno estudara tanto “a sociedade pelos homens e os homens pela
sociedade (...)" tratando da moral e da politica junto, pois “ (...) 0s que quiserem
tratar separadamente da politica e da moral nunca entenderdo nada de nenhuma
das duas” (ROUSSEAU, 1979, p.196).

Compreender como cada momento do desenvolvimento de Emilio tem suas
especificidades, entre objetivos e métodos, € fundamental para se ter uma visao
mais ampla do projeto educacional que Rousseau pensa e como Emilio sera dirigido
para se formar homem e cidaddo, transformando-se em ser moral. E, pois, o que
procuramos esbogar a seguir, tendo em mente o que ja discutimos sobre sua
concepgao do homem no estado de natureza, uma vez que as caracteristicas da
crianga correspondem aquelas do homem natural, atentando para a forma como
Rousseau pensa as estratégias utilizadas pelo preceptor para ordenar o

desenvolvimento das paixodes.

4 A construgao do Emilio e a educagao do homem

No mesmo ano em que Rousseau publicou o Contrato Social, publicou
também a obra Emilio ou da Educacdo. Na primeira, busca instituir os direitos
politicos entre os homens para pensar um modelo de sociedade em que a estrutura
politico juridica estivesse assentada em uma ordem moral, sendo regida pela
vontade geral (traduzida nas leis) e por um povo soberano e livre. Enquanto no
tratado de educacgao, editado em 1772, Rousseau elabora um projeto de educacgéo,
0 qual busca estabelecer as caracteristicas de um homem que esteja de acordo
consigo mesmo, sendo bom tanto para si como para os outros, buscando sempre
ser livre.

A obra Emilio ou da educacgéo é dividida em cinco partes que correspondem as
cinco fases do desenvolvimento da crianga ficticia, Emilio, do nascimento a idade
adulta. No Livro | e Il Rousseau centra-se na primeira infancia (0 até 2 anos) e
segunda infancia (2 a 12 anos), respectivamente. No livro lll, trata de um periodo
entre a infancia e a juventude, a idade da forga (12 a 15 anos). Durante a infancia a
veremos que o0 progresso da razdo € adiado assim como as licdes de moral que

comegam com a entrada de Emilio na juventude (15 a 20 anos) quando se inicia a
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educacdo moral, objeto do livro IV. Ja o IV livro se trata do matriménio e da
educacao civica (20 a 25 anos), onde encontraremos um resumo do Contrato Social.
As etapas que mais nos interessa neste trabalho sao aquelas descritas no livro IV e
V, referentes a educacdo moral e civil, porém pensamos ser necessario tracar
brevemente alguns aspectos da educagao natural para construirmos nosso percurso
de analise.

Segundo Rousseau (1999), o homem era educado para determinado papel,
almejando o prestigio social orientando-se pela opinido do outro e assim, vivendo de
forma dependente e infeliz - ndo sendo nem homem nem cidad&o. Por isso, para
forma-lo homem, Rousseau quer educar Emilio preservando suas disposicoes
naturais. Feita a critica a cultura no Primeiro Discurso e depois a critica e o
diagnostico da configuragao social de uma sociedade corrompida por um pacto de
submissdo no Segundo Discurso, que é depois retomada no Contrato Social,
Rousseau elabora em Emilio ou da Educagdo um projeto de educagdo natural e
moral pensando primeiro uma educacao que “deve ser negativa protegendo o
coragao e o espirito do erro” (ROUSSEAU, 1999, p.104) e depois uma educagéo
positiva (social ou moral).

Esse projeto de educagao por sua vez, é fruto também de um problema inicial
que Rousseau (1996) discute no inicio da obra: quais devem ser os principios, e
ainda, o fim da educacdo - formar o homem ou o cidadao? Ele ndo acredita na
educagao doméstica e tampouco na educagéao publica, educagao da sociedade, que
por ter dois fins que sao contrarios um ao outro - formar o homem e o cidadao ao
mesmo tempo -, ndo pode atingir nenhum deles. Dessa maneira a educagéao vigente
produziria no homem uma contradi¢ao - “homens de duas faces” - forgando o sujeito
a se dividir entre os diversos impulsos - da natureza e da civilidade - que ndo o leva
a nenhum dos objetivos e n&o lhe permite entrar de acordo consigo mesmo. Mas “se
porventura o duplo fim que nos propomos pudesse reunir-se em um so, suprimindo
as contradicbes do homem, suprimiriamos um grande obstaculo a sua felicidade”
(ROUSSEAU, 1995, p.13).

Como vimos, o duplo fim, a exemplo das instituicdes escolares de seu tempo,
nao seria possivel, uma vez que gera uma contradicdo que segundo o autor é
inconciliavel. Assim, os fins da educagao proposta por Rousseau vao diferir das
concepgdes vigentes de formagado para os costumes e para a civilidade, ou seja,

para a vida em sociedade ou para Deus nos colégios e escolas de caridade de sua
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época. Ele pensa uma formacao integral, do corpo e do espirito, para se aprender a
viver seguindo o curso da natureza, de suas disposi¢des naturais, “educando o
homem para si mesmo, se guiando pelo homem natural e deixando de lado a
pretensao de formar o homem social.” (FRANCISCO, 2008, p.58)

O que muitas interpretagbes da obra sugerem - como lembra Francisco (2008) -
€ que Rousseau, ao pensar a educagao centrada em um individuo particular, Emilio,
na esfera privada, no campo e pela contratacdo de um preceptor, estaria a se
preocupar apenas com a educacao doméstica - a educacao natural. De fato, os
primeiros livros vao tratar da educacédo natural de Emilio, tendo como mestre e
condutora do processo educacional a natureza e ndao os homens atuando em
sociedade. Porém isso nao é tudo, pois “seu objetivo maior é o de recriar o homem
natural dentro da sociedade” (PAIVA, 2008 p.169). Dessa forma, veremos que o
projeto de educacdo de Rousseau envolve duas etapas sucessivas de educacgao,
uma educagao natural e outra moral, sendo que a segunda sO € possivel se a
primeira for bem sucedida.

Diferente do duplo fim, Rousseau pensa atingir um fim e depois o outro tendo em
vista a conciliagdo das contradicbes do homem. Para isso seria necessario conhecer
primeiro o homem natural e € 0 que Rousseau pretende com suas reflexdes e
pesquisas, as quais constituem o carater experimental de seu tratado de educacgéo.
Depois conhecer o homem social e permitir que Emilio aprenda a conviver de forma
soberana pelo convivio em sociedade com seus semelhantes, ou seja, a partir do
encontro com o outro e a opinidao publica. Sua formagdo se completa apenas na
idade adulta, a idade de formar-se cidadao pela educacgao civica e depois, de
casar-se.

A formacdo do homem dentro do projeto de Rousseau se inicia pela educacao
natural, ou negativa que comeca desde o nascimento e se estende até o final da
segunda infancia, quando Emilio completa 12 anos. Ela consiste, resumidamente,
em deixar a natureza agir no desenvolvimento da crianga (por isso negativa) dando
énfase ao processo do “fortalecimento do corpo e refinamento dos sentidos”
(DALBOSCO, 2011a, p.32). Habituando a crianga a relacionar-se com a natureza, as
coisas e seu governante - o preceptor responsavel pela formagao de Emilio. Porém,
‘para ser bem dirigida, a crianga deve seguir um s6 guia.” (ROUSSEAU, 1999,

p.15), que deve ser a natureza, cuja voz nao sofre influéncia externa alguma e que
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se encarregara do desenvolvimento interno das faculdades, dos 6rgaos e do corpo
de Emilio, preservando suas disposi¢cdes naturais.

E importante notar, conforme ressalta Kawauche (2019), que o éxito da
educacgao natural do menino Emilio requer postergar ao maximo o desenvolvimento
da razéo, ja que este viria acompanhado do desenvolvimento também de vicios.
Somente quando despertam os desejos sexuais e 0 aluno entra na puberdade é que
ela sera colocada em pratica como freio da paixdo. Esse € o momento do “segundo
nascimento” como descreve Rousseau, logo no inicio do livro 1V, pois "nascemos,
por assim dizer, em duas vezes: uma para existirmos, outra para vivermos; uma para
a espécie, outra para o sexo." (ROUSSEAU, 1979, p. 173)

Emilio ja tendo passado pela educacédo dos sentidos e de sua forga, que |he
permitiram fortalecer seu corpo, sucessivamente adquire moralidade em suas agdes
no decurso dos progressos da razao e outras faculdades como a imaginacéo e a
abstracdo, como também pelo “surgimento dos dispositivos de regulacdo das
paixdes sexuais pelos discursos de moral” (KAWAUCHE, 2019, p.15) Cabera agora
aprender a conviver de forma soberana, exercitando sua liberdade, ou seja,
submetendo-se as leis do coragao esclarecido pela razdo porquanto ingressa na
vida social, fase de intensa sociabilidade. E quando comeca a educacdo moral,
“‘baseada no emprego adequado da razdo, na determinagao racional da vontade e
no dominio moral de si mesmo.” (DALBOSCO, 2011b, p.32) que sé é possivel se a
educacado natural tiver sido bem desenvolvida. “Entramos finalmente na ordem
moral” (ROUSSEAU,1979 p.196) quando dos movimentos do coragdo que se
intensificam despertam as vozes da consciéncia; e dos sentimentos de amor e de
odio emergem as nog¢des de bem e de mal.

Enquanto na infancia dependia de si mesmo, ndo tendo objetos de amor,
agora Emilio depende das afeicbes sendo o amor - que se limita as pessoas
expostas as mesmas penas e também as que se tornaram necessarias por efeito do
habito - de acordo com Rousseau (1979), o primeiro lago que o jovem constitui com
a espécie. O desejo do jovem que acompanha a puberdade, as paixdes que o
excitam e despertam sua curiosidade, propiciam os erros da imaginagao que, por
sua vez, determinam o declinio das paixdes, transformando-as em vicios. Apesar
disso, segundo o filésofo esse ardor ndo € um problema para a educagao, mas
justamente aquilo que a realiza, pois sera pelas préprias afeigbes - isto €, pelos

sentimentos ou paixdes - que o preceptor sera capaz de dirigir os movimentos do
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coragao de Emilio procurando fazer com “que o sentimento acorrente a imaginagao
e que a razao faca calar a opinidao dos homens” (ROUSSEAU, 1979, p.181).

Tendo em vista as especificidades dessa etapa da vida do jovem Emilio e a
maneira como sucede o progresso das suas faculdades interiores ao longo de seu
desenvolvimento, o método empregado pelo preceptor ndo pode ser o mesmo da
idade da infancia. Uma vez que os objetivos e as circunstancias se reconfiguram no
quadro de crescimento da crianga ao adolescente, também os recursos e
procedimentos da educacdo que Rousseau pensa modificam-se. O educador
precisa atentar para a utilidade das paixdes, pois de acordo com Rousseau (1979)
elas servem de instrumentos uteis a conservagdo do homem e comentem um
grande erro aqueles que pretendem suprimi-las por completo. De acordo com
Kawauche (2019) o uso das paixbes corresponde a uma ordenagdo, sendo
necessario, portanto, “ordenar as paixées que entram na constituicdo do homem
juntamente com as faculdades e os 6rgaos sensiveis” (KAWAUCHE, 2019, p.95).

A tarefa do preceptor consiste assim, ndo mais em deixar a natureza agir
preservando as predisposicdes naturais sem intervencdes, mas de utilizar recursos
tirados da propria natureza para dirigir os movimentos de sua alma tentando ao
maximo prolongar a inocéncia de Emilio, retardando a consciéncia do sexo e assim
sua curiosidade. Esta sera abafada pelo sofrimento e por memdérias asquerosas; as
agdes dos outros servirdo de exemplo, sendo o principal recurso pedagogico o dos
espetaculos; e deve haver poucos discursos e licdes de filosofia para nao perturbar
a ordem dos conhecimentos do jovem com ideias que n&o pode compreender ainda.

Ao educador cabe, além de conhecer muito bem a natureza a ponto de antecipar
0s movimentos da alma do jovem, desempenhar de acordo com Rousseau (1979), a
funcao de fildsofo que conhece a arte de sondar os coragcdes devendo estar atento
para dirigir as atividades da alma segundo o “sumario de toda a sabedoria humana
no emprego das paixdes” (ROUSSEAU, 1979 p.181), a saber: 1. sentir as
verdadeiras relacdes do homem tanto na espécie quanto no individuo; 2. ordenar
todas as afeicbes da alma segunda essas relagdes. Esse direcionamento, ou
ordenacgao segundo as verdadeiras relagdes do homem se realiza pelo espetaculo
meticulosamente escolhido pelo educador de forma a sensibilizar Emilio tendo em
vista reconfigurar suas paixdes e por conseguinte, suas relagdes, pois “a cena do
espetaculo imprime algo no espirito do observador e essa impressao altera a ordem

dos sentimentos, os afetos mudam, as relagdes mudam.“ (KAWAUCHE, 2019, p.96)
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Tendo em vista, assim, moderar os afetos do jovem Rousseau (1979) seréo
utilizados espetaculos de horror (como o caso do hospital de sifilis') apoiando-se no
sentimento natural da piedade, ou seja, na aversao em ver um ser semelhante sofrer
que é natural ao homem. O reconhecimento de si no outro é claramente uma
operagao fundamental para a educagcdo moral de Emilio. Diante do ser digno de
pena o homem tende a transportar-se em diregdo ao outro, colocando-se em seu
lugar; sua imaginacéo projeta-se no futuro onde se encontra suscetivel as mesmas
penas. O retorno para si além de assustar a imaginagao e chocar seu espirito, torna

0 jovem mais humano ao expé-lo ao sofrimento.

Segue-se dai que, para levar um jovem a humanidade, longe de
fazé-lo admirar a sorte brilhante dos outros, cumpre mostrar-lha
pelos seus lados tristes; cumpre fazer com que a tema. Entao, por
uma consequéncia evidente, ele precisa abrir seu caminho para a
felicidade, um caminho que ndo siga as pegadas de ninguém.
"(ROUSSEAU, 1979, p.185)

Logo, para levar o homem a humanidade, € preciso mostrar a sorte dos outros pelo
seu lado triste para dessa forma, abrir caminho para buscar a felicidade sem
busca-la nos outros - o que produziria nele sentimentos de inveja ao invés da
comiseragao e benevoléncia - fazendo com que se sinta mais feliz do que pensava.
Pois sao as fraquezas, o reconhecimento das misérias em comum que incita em noés
a humanidade e nos torna sociaveis.

No entanto, o mecanismo do espetaculo, a exposicdo ao sofrimento, nao
podem ser exageradas, pois isso s6 contribuiria para tornar Emilio insensivel por
efeito do habito, ao invés de comové-lo. O educador deve, por isso, buscar sempre a
moderagdo em oposicdo aos excessos, para enfim “penetrar no coragdo de um
jovem adolescente, a fim de nele excitar os primeiros movimentos da natureza,
desenvolvé-lo e estendé-lo sobre seus semelhantes” (ROUSSEAU, 1979, p.187),
impedindo que nas¢gam as paixdes perigosas ao fazer com que Emilio faga
comparagdes, engendrando um processo de disputa pela preferéncia. Ainda que a

exposi¢cao as cenas de sofrimento possam ser uteis, na medida em possibilita a

' Rousseau conta sobre um caso em que um pai, para conter as paixdes nascentes de um
jovem, o levou a um hospital de sifiliticos "(...) e, sem o prevenir, fé-lo entrar numa sala onde
um grupo desses infelizes expiava, mediante um tratamento terrivel, a desordem que a tanto
os expusera." (ROUSSEAU, 1979, p.192). A cena comoveu o jovem, causando-lhe uma
impressao que nunca se apagou.
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expansao afetiva do eu pelo desdobramento da piedade natural em uma espécie de
estima social, ha como explica Kawauche (2019), um aspecto problematico da
pedagogia do espetaculo, visto que quanto mais se observa, mais se compara e se
quer estar em primeiro, cabendo ao preceptor intervir para alterar a diregdo do
desenvolvimento do amor-préprio, pois quando o apego € governado pela estima
publica consolidam-se as paixdes nocivas ao corpo moral.

Assim, Rousseau recorre agora ao ensino de historia e a amizade, com a
intengdo de corrigir os avangos perigosos do amor-proprio, continuando sua tarefa
de ordenar as paixdes, s6 que agora tendo como objetivo também transportar Emilio
para uma posigao relativa dentro da sociedade, exercitando seu juizo conforme o
lugar que entende estar entre os homens. Também no ensino de histdria, veremos o
artificio do espetaculo, pois Emilio observara de longe os homens e os fatos
produzidos por eles sem correr o risco de que as paixdes ofusquem seu juizo. Mais
do que com a sua prépria experiéncia, o jovem tera como exemplo as experiéncias
dos outros. Para Rousseau (1979), vendo a cena sem nunca atuar nela, sendo
observador e juiz. Por isso compete ao preceptor dar-lhe fatos e n&o julgamentos ou
discursos sobre eles, pois Emilio deve julgar por si mesmo, aprendendo sobre a
sociedade e como ela degenera os homens sempre atrds de suas mascaras. Ao
discorrer sobre o0 ensino de historia, Rousseau n&o dispensa as criticas aos
historiadores os quais, ao invés de mostrar a vida particular, por onde se inicia o
estudo do coragcdo e suas inclinagbes, preocupam-se em pintar os homens
representando. Para nosso filésofo, é nas bagatelas que o natural se descobre, para
entado, poder conhecer o homem e prever o movimento dos seus afetos na multidao
quando combinados no corpo politico. Entdo, se os conhecimentos morais podem
ser adquiridos pela experiéncia dos outros, aqueles que sédo perigosos serao tirados
da histéria.

Agora trataremos da amizade como outro recurso na pedagogia de Rousseau
e que pretende impedir o afloramento de paixdes nocivas do amor-proprio € além
disso, despertara as primeiras ideias de justica em Emilio. Segundo ele, “nada pesa
tanto no coracdo humano como a voz da amizade, pois bem sabemos que so fala
para nosso bem" (ROUSSEAU, 1979, p.195) e o coragao so aceita as proprias leis.
Enquanto o apego do jovem as pessoas com quem convive 0 coloca em uma
situagdo de dependéncia, a amizade se trata de um acordo reciproco e entre iguais,

proxima a ideia do pacto social. Também aqui mais uma vez temos o0 uso dos
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espetaculos, pois "as brincadeiras com amigos sdo espetaculos que ordenam os
afetos dos atores porque a estrutura mesma da cena é constituida segundo as
verdadeiras relagbes da espécie" (KAWAUCHE, 2019, p.99). O que as relagdes de
amizade produzem é uma reconfiguracdo das paixdes onde o reconhecimento, de
acordo com Kawauche (2019), se sobrepdem ao apego impedindo que se efetuem
as comparagdes do amor-proprio.

Vimos até aqui o crescimento de Emilio da infancia a puberdade, passando
pela educagdo natural tal como pensada por Rousseau para em seguida
adentrarmos na ordem moral discutindo esse primeiro movimento da educacao
moral descrita no livro 1V, foco de nossa analise. Vimos como de crianca e ator se
transforma em jovem espectador para ver de fora do palco como os objetos, agora
também morais, se parecem. O que Rousseau procurou esbogar foram os meios
para arrancar o aluno de si mesmo - os espetaculos de horror, a amizade e o ensino
de historia - e os efeitos que queria chegar - a produgao de sentimentos sublimes, a
humildade, a nitidez de julgamento, a justeza de raciocinio, a modéstia. Ao invés de
negligenciar as paixdes, o governante deve optar como lembra Espindola (2007),
por ensinar o discipulo a canaliza-las, "direcionando-as para algo produtivo e
elevado no plano humano."(ESPINDOLA, 2007, p.81) tendo em vista a edificacdo de
uma nova forma de sociabilidade que ndo corrompa a integridade do corpo moral,

mas que seja capaz de prover as bases solidas para a moralidade.
5 A profissao de fé de uma religiao natural

(...) considerai primeiramente que, querendo formar um homem da
natureza, nem por isso se trata de fazer dele um selvagem, de
joga-lo no fundo da floresta; mas que, entregue ao turbilhdo social,
basta que ndo se deixe arrastar pelas paixdes nem pelas opinides
dos homens; que veja com seus olhos, que sinta com seu coracao;

que nenhuma autoridade o governe a n&o ser sua propria razao.
(ROUSSEAU, 1979, p.214)

Vimos no primeiro capitulo do trabalho que de uma das ideais basilares do
lluminismo segundo Todorov (2008) - a autonomia - decorre a demanda por
libertagdo das verdades reveladas, ocasionando a separagdo do temporal e
espiritual e em uma inversao que colocaria a razdo como fonte das luzes e das

verdades naturais. A nova verdade - a nova fé - estava na ideia do conhecimento e
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da razdo humana, desta nova verdade libertadora que leva a separacéo do Estado e
0 poder eclesiastico e também a instituicdo da religido natural. Entdo, a busca pelo
bem-estar e a felicidade terrena substitui a busca pela salvagao e justi¢ca divinas. No
entanto, vimos também que Rousseau se colocara na contramao daqueles que
defendem o "Penso, logo existo" de Descartes. Pois antes de pensar, o homem
sente, para nosso autor. Sinto, logo existo ou conforme diz Rousseau pela voz do
vigario saboiano: "Existir para nés é sentir. Nossa sensibilidade é
incontestavelmente anterior a inteligéncia e tivemos sentimentos antes dela.”
(ROUSSEAU, 1979, p.245). O que é inato ao homem é o sentimento e ndo a razéo.

Como pudemos ver no seu modelo de homem e na figura do Emilio, cuja
virtude natural € o amor-de-si - sentimento original -, que os afetos e emocgdes séo
essenciais para compreender a existéncia humana e que permitem, por sua vez,
entender a dimensao ética das obras de Rousseau, pois "é pelo sentimento que as
categorias morais podem ser desenvolvidas" (SILVA, 2007, p.50). Enquanto os
sentimentos constituem algo interior no homem, as ideias Ihe sado externas, mas so
podem ser apreendidas pelas sensacdes e impressdes que recebemos do que nos é
externo. Entdo, "existe em nds, desde o comego, uma espontaneidade que distingue
no mesmo instante um bem e um mal fisicos" ( SILVA, 2007, p.51) e que se
complexifica até sermos capazes de distinguir os bens e males morais, julgar
conforme aquilo que se entende enquanto bem, e enfim, alcancar a ordem moral.

Até a juventude de Emilio o preceptor procurou atrasar a0 maximo o
desenvolvimento da razao, limitando a experiéncia da crianga a objetos fisicos para
desenvolver nela o corpo, os sentidos, a forga e prolongar, dessa forma, também
sua inocéncia. A estratégia de prolongar a inocéncia, fazendo da infancia o sono da
razao, possibilita ao educador a "ordenagao correta das paixdes a medida que
florescem. Em segundo lugar, a possibilidade de tirar proveito da sensibilidade
nascente e depositar ali as primeiras sementes da humanidade" (ESPINDOLA,
2007, p.83) para entao, acordar Emilio de longe dos perigos das paixdes. Da mesma
forma, até a juventude a consciéncia, que é instinto inato e divino, para Rousseau,
permanecia calada. Somente dos primeiros movimentos do coragao e das luzes da
razao € que ela se faz ouvir e que também Emilio podera compreender as nogdes
de justica e bondade, sendo por fim, capaz de julgar por si mesmo.

Com a entrada na ordem moral e o desenvolvimento das primeiras ideias é

chegada a hora de exercitar a razdo de Emilio a fim de esclarecer seu coragao. Para
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Rousseau (1979), a Profisséo de fé do vigario saboiano, € um exemplo de como se
pode raciocinar com Emilio sem afastar-se do método que ele procurou estabelecer.
Primeira ligdo verbal em que, como lembra Thomaz Kawauche (2019), Rousseau
recorre ao espetaculo da natureza para provar a existéncia de Deus, utilizando-se de
uma narrativa que pretende ordenar a faculdade em relagéo ao conjunto de paixdes
do jovem considerando a formagao do juizo moral. Se trata da histéria de um jovem
fugitivo “em crise do ponto de vista da moral e da religido” e um eclesiastico,
“descrente dos dogmas do cristianismo” (KAWAUCHE, 2019, p.111) em busca da
verdade uma vez diante de um estado de incertezas e duvidas.

Esse trecho do livro IV do Emilio, tem dois movimentos. O vigario em um
momento, guiado pela duvida e procura da verdade por um método racional, revela
0 que considera-se a Religido Natural na obra de Rousseau, que é diferente
daquelas que fundam-se na revelagédo e nos milagres, pois estaria em acordo com a
natureza e a razao, resumindo-se em alguns dogmas que o0 vigario expressa por
meio dos seus artigos de fé. Em outro momento o padre passa a tecer uma critica
ao cristianismo e as religides reveladas de uma maneira geral contrapondo-as a
religido natural, sem, porém, defender a inexisténcia de uma religiao legitima e
verdadeira. Assim, encontramos nessa parte pontos importantes que permitem
relacionar esse trecho de Emilio com o Contrato Social e a dimensao politica de
Rousseau no proprio Emilio.

Através da fala do vigario, conhecemos o trajeto que o levou a concepgéao que
tem da Divindade e que, segundo Gustavo Cunha Bezerra (2012), constitui a
sistematizacdo do pensamento de Rousseau acerca de sua ideia de Deus e suas
implicagbes morais. Apesar de podermos destacar muitos artigos de fé no discurso
do vigario, os trés primeiros sdo os mais importantes, traduzindo a ideia de que
haveria uma ordem perfeita e universal ditada por Deus, por essa vontade
inteligente. Assim o vigario conclui que: 1. ha uma vontade primeira que move o
universo e anima a natureza, nao havendo, portanto, acdo verdadeira sem vontade;
2. se nao ha movimento sem vontade, haveria uma inteligéncia que nao
compreendemos e que ordena os seres e certas leis da fisica - ha uma inteligéncia
divina; 3. o homem é livre em suas ac¢des. Dai temos que toda acdo que se entende
como justa “deve ser também o efeito de uma vontade livre. Isto significa que nao
pode haver justica onde ndo ha liberdade da vontade” (BRANDAO, 2017, p. 46). A

justica para Rousseau s6 seria possivel de ser concebida entre os seres que se
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colocam livremente dentro da ordem moral, capazes assim de pensar como também

de sentir, e para tanto também deve haver leis que ordenam igualmente os seres

dentro da ordem moral.
Consciéncia! Consciéncia! Instinto divino, imortal e celeste voz; guia
seguro de um ser ignorante e limitado, mas inteligente e livre; juiz
infalivel do bem e do mal, que tornas o homem semelhante a
Deus.és tu que fazes a exceléncia de sua natureza e a moralidade
de suas agobes; sem ti nada sinto em mim que me eleve acima dos
bichos, a n&o ser o triste privilégio de me perder de erro em erro com
a ajuda de um entendimento sem regra e de uma razido sem
principios. (ROUSSEAU, 1979, p.245)

Rousseau ainda, como lembra Bezerra (2012), apoia-se na lei da consciéncia,
nas certezas interiores. Apesar de tentados pelas paixdes que levam ao abuso de
nossas faculdades nos tornando infelizes por querer mais do que podemos ser
capazes de alcangar, somos contidos pela consciéncia, “a voz da alma” que nunca
se engana, pois obedece a natureza e, por isso, também ¢é principio inato de justica
formado pela dupla relagdo consigo mesmo e com seus semelhantes. Por outro
lado, ela ndo se desenvolve sem a razao, visto que (...) sdo complementares para
alcangar a virtude. “(BEZERRA, 2012, p.84). A razdo € que permite que o homem
conheca o bem de acordo com o vigario, e assim, sua consciéncia leva-o
imediatamente a ama-lo. "Numa palavra, a formagao do juizo moral depende de um
certo uso da razdo que ordena o mundo real de Emilio (...)” (KAWAUCHE, 2019,
p.124)

O trecho da Profissdo de fé do vigario saboiano, além de sugerir ao jovem
“(...) um principio que norteia sua conduta em diregéo a justica” também “o protege
do ceticismo” (BEZERRA, 2012, p.87) ao considerar uma atitude de circunspeg¢ao
diante daquilo que n&o se pode rejeitar ou aceitar completamente, e que consiste na
dimensdo politica desse trecho. Thomaz Kawauche discute justamente esses
aspectos politicos da profissdo de fé em um de seus artigos relacionando a Religiao
Natural que Rousseau descreve no Emilio com a Religido Civil do Contrato Social
descrita pelo cidaddo de Genebra, atentando para a ideia de tolerancia que o vigario
desenvolve “como elo de ligagdo entre a religido natural e a religido civil”
(KAWAUCHE, 2008, p.119).

Depois de dispor sobre a religiao natural, o vigario saboiano, enquanto cristao
e critico do cristianismo, passa a questionar se haveria uma religido verdadeira entre

aquelas produzidas pela histéria. A partir daqui temos o que parece ser uma grande
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critica iluminista as religides histéricas que se baseiam na revelagdo, na imaginagao
ao invés da razao, porém Kawauche ( 2008) ressalta que apesar de se tratar de um
grande compilagdo de argumentos antirreligiosos dos séculos XVII e XVIII, esse
trecho da profissdo de fé ndo pode ser lido apenas como uma critica iluminista as
religides, uma vez que ao invés de rejeitar a ideia de revelagéo, o vigario suspende
seu juizo diante da impossibilidade de assumir uma posicdo dado que haveria
razdes solidas de ambos os lados.

Por meio de um procedimento critico e comparativo das religides, Rousseau
estabelece para a religido natural um credo minimo universal que poderia ser
considerado como um cédigo moral posto o conjunto de verdades fundamentais a
que chegou pela razédo, o que a insere de acordo com Kawauche (2019) dentro de
um quadro de mentalidade semelhante ao das ciéncias modernas, podendo ser
considerada uma teoria moral. Esse credo minimo tirado dos primeiros artigos de fé,
sera base para o desdobramento do conceito de tolerancia com o qual Rousseau
teoriza a relagao entre politica e religido, e que é “traduzido por ele em termos de um
estado de ceticismo involuntario e uma atitude de modéstia e circunspec¢ao’
(KAWAUCHE, 2008, p.120) posto diante da incapacidade de conciliagdo ou
resolucdo racional.

Se a religido natural é insuficiente, é pela obscuridade que deixa nas
grandes verdades que nos ensina: cabe a revelagdo ensinar-nos
essas verdades de uma maneira sensivel ao espirito do homem,
pé-las a seu alcance, fazé-lo concebé-las a fim de que nelas
acredite.(ROUSSEAU, 1979, p.254)

Assim, ao invés de negar a revelagao, esta teria o papel de esclarecer a
razao ao nos auxiliar a compreender as grandes verdades que, no fundo, operam

como freio da paixao.

6 O contrato social no Emilio e para Emilio: a formagao do cidadao

O homem virtuoso, como diz o preceptor a Emilio, "é aquele que sabe dominar
suas afei¢cdes, que segue sua razao, consciéncia, seu dever e mantém-se dentro da
ordem"(ROUSSEAU, 19979, p.386). A prescricdo moral que lhe passa é: "sé
homem, recolhe teu coragéo dentro dos limites de sua condigao"(ROUSSEAU, 1979,
p.387), pois até agora Emilio era livre apenas de maneira aparente tendo em vista
que estava submetido ao império das paixoes, isto €, ao amor por Sofia. Segundo o
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filédsofo, as paixdes sdo boas apenas quando dominadas, ou se tornam fonte de
infelicidade. Assim, Emilio precisa aprender a ser livre mandando em seu coracéo,

tendo como guia a razéo, pois

(...) aquele que na ordem civil quer conservar o primado dos
sentimentos da natureza ndo sabe o que quer. Sempre em
contradigdo consigo mesmo, sempre passando das inclinagcbes para
os deveres, jamais sera nem homem, nem cidad&o; n&o sera bom
nem para si mesmo, nem para os outros. " (ROUSSEAU, 1999, p.12)

Logo, no final da obra, no livro V, Emilio parte com seu preceptor, deixando sua
amada Sofia para assim, exercitar o dominio de suas paixdes - de seu amor por
Sofia - ou seja, para exercitar sua liberdade ou o governo moral de si mesmo. E
parte em busca também de um pais onde possa ser feliz e morar com sua futura
esposa. Durante suas viagens as licdes de Emilio e as pesquisas de Rousseau

continuam, pois

Ora, depois de se considerar por suas relagdes fisicas com os outros
seres, por suas relagdes morais com os outros homens, resta-lhe
considerar-se por suas relacdes civis com seus concidaddos. E
preciso, para isso, que comece por estudar a natureza do governo
em geral, as diversas formas de governo, e finalmente o governo
particular sob o qual nasceu, a fim de saber se lhe convém nele viver
(...) (ROUSSEAU, 1999, p.649)

A partir daqui encontramos aquilo que aqui supomos ser de um resumo do
Contrato Social, travestido de uma proposta feita pelo preceptor a Emilio, de que
viajasse por dois anos em busca de uma patria, ou um pais apenas, para descobrir
se seria possivel encontrar um lugar onde pudesse encontrar a tdo almejada
felicidade, ou se resolveria essa quimera consolando-se em submeter-se a lei da
necessidade. Assim, para que Emilio seja capaz de bem julgar, com sensatez
portanto, os governos como eles sao, precisa saber o que deveriam ser. Por isso, €
preciso ndo apenas conhecer o direito positivo, ou seja, os governos existentes e a
maneira pela qual governam, mas conhecer os principios do direito politico, os
quais, por sua vez, sO € possivel conhecer, para Rousseau, retomando o método de
formar conjecturas.

Parece assim, que o que encontramos ao final deste tratado de educacao, sao
pesquisas ndo apenas acerca do homem natural, da crianga e da infancia tentando

dessa forma, estabelecer maximas fundamentais para a educagao natural e moral -
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mas também pesquisas conjecturais acerca da matéria do direito politico e de como
deveria ser o pacto social tendo em vista a importancia da legitimidade pautada nao
mais pelo direito divino, ou do mais forte, mas pela natureza, pelo direito natural
potencial. E que contribuiram assim, para estabelecer maximas fundamentais para a
educacao do cidadao, a saber, o estudo do direito politico, do direito positivo e dos
deveres do cidadao tendo em vista o que parece ser a finalidade ultima humana
para Rousseau e seus contemporaneos iluministas - a felicidade.

Mas "antes de observar é preciso criar regras para as observagdes; € preciso
uma escala para as medidas que tomamos. "(ROUSSEAU, 1979, p.399). Rousseau
estabelece, dessa forma, que as leis politicas serdo as medidas e que 0s principios
do direito politico serdo a escala. E ainda, que todos os elementos serdo extraidos
unicamente da natureza das coisas, pois sO assim, € que se pode separar aquilo
que é do que deveria ser. Milton Meira do Nascimento (1988a), explica que toda a
obra do Contrato Social ira se desenvolver num plano do dever ser, estabelecendo
os principios do direito que tornardo, por sua vez, possivel o julgamento dos fatos -
do direito positivo. Sua tese, que ¢€ indispensavel para a leitura do Contrato Social,
também nos importa quando pensamos nesta etapa da educagao de Emilio, posto
que nos ajuda a evidenciar a dimensao politica da pedagogia de Rousseau.

Nao se trata de ensinar ao jovem um programa politico de agao, pois nao &
isto que consiste Contra Social, apesar de ter sido tomado enquanto tal inumeras
vezes. O Contrato Social “nao passa de uma grande escala, na qual estardao todos
os elementos constitutivos das relagdes de poder, desde o grau maximo da servidéao
até o grau maximo de liberdade politica ou civil.” (NASCIMENTO,1988a, p.122). Por
isso, poderiamos dizer que a intencdo do preceptor € a de ao ao estabelecer no
plano do direito politico um pacto social que teria o maior grau de liberdade e
legitimidade, em comparagdo com outras formas de organizagao politica em que as
medidas, ou as leis, sdo diferentes e por isso variam ao longo dessa grande escala,
"criar um instrumental que tornara possivel o julgamento dos fatos"( NASCIMENTO,
1988a, p. 122)

A discussdo que segue se trata de uma viagem investigativa do preceptor e
seu aluno ao inicio do estado natural, assim como faz Rousseau no Contrato Social,
para examinarem primeiro "se os homens nascem escravos ou livres, associados ou
independentes; se se reunem voluntariamente ou a forga"( ROUSSEAU,

1979,p.399). Sempre distinguindo o direito do fato, ou afastando-se dos fatos para
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saber o que poderia ter sido segundo o direito natural. Recorde-se que a maneira
como a histéria se desenvolveu, de acordo com a interpretacdo de Rousseau, nao &
contingente, mas fruto de acasos, podendo ter tomado outros rumos. Depois das
discussbes acerca da natureza do homem passam para a discussao acerca do

direito de escravidao examinando,

(...)se um homem pode legitimamente alienar-se a outro, sem
restricdo, sem reserva, sem nenhuma espécie de condi¢cao; se pode
em suma renunciar a sua pessoa, sua vida, sua razdo seu eu, a
qualquer moralidade em suas agdes, e deixar enfim de existir antes
da morte, apesar da natureza que o encarrega imediatamente de sua
propria conservagao, e apesar de sua consciéncia e sua razdo que
Ihe prescrevem o que deve fazer e de que se deve abster.
(ROUSSEAU, 1999 p.649)

Logo no inicio do Contrato Social, Rousseau vai negar ndo somente a
analogia entre Estado e Familia, ou seja, entre a figura do chefe de estado a do
chefe de familia, mas também negar o direito de escraviddo. A discussao aqui tem
como base a ideia de legitimidade, tdo importante no pensamento do filésofo e que
se sustenta na ideia de uma liberdade inalienavel. Ele busca uma forma de governo
que seja legitima, estabelecendo alguns critérios para poder bem julgar e refutando,
assim, o pacto de submissao, onde o povo aliena sua liberdade a autoridade de um
chefe, e alegando a anterioridade de um pacto social. Emilio e seu preceptor séo
forcados, dessa forma, a voltar atras e considerar "o sentido da palavra coletiva
povo" procurando "ver se, para estabelecer esse chefe, ndo é preciso um contrato,

tacito, ao menos, anterior ao que supomos" (ROUSSEAU, 1979, 400-401), pois

(...) como antes de eleger um rei o povo € um povo, quem o fez
assim senao o contrato social? O contrato social é portanto a base
de toda sociedade civil, e é na natureza desse ato que cumpre
procurar a base da sociedade que ele forma. (ROUSSEAU, 1999,
p.650 )

Aos poucos, Rousseau vai enunciando de forma resumida no que consiste o
pacto social, a vontade geral e a soberania, partindo da discussdo de como se
constitui o povo. Este surge do ato de associagdo que "forma um corpo moral e
coletivo, composto de tantos membros quantas as vozes da

assembleia."(ROUSSEAU, 1979, p.401) e que é unido por uma mesma vontade.

38



Formula a ideia de um pacto onde o povo, essa pessoa publica que é o corpo
politico e cada uma das pessoas particulares que o conformam, "(...) pde em
comum sua pessoa, sua vida, todo o seu poder, sob a suprema dire¢cao da vontade
geral, e recebemos cada membro como parte indivisivel do todo”. (ROUSSEAU,
1979, p.401) Estabelecendo ainda, que este ato de associacéo supde uma relagéo

dupla de comprometimento entre o publico e os particulares. Por isso,

Os particulares nao estando sujeitos sendo ao soberano, e a
autoridade soberana ndo sendo outra coisa que a vontade geral,
veremos como cada homem, obedecendo ao soberano, ndo obedece
sendo a si mesmo, e como se é mais livre com o pacto social do que
no estado de natureza. (ROUSSEAU, 1999, p.652)

Emilio aprendera a diferenga entre a liberdade natural e a liberdade civil e
suas vantagens. Como nos mostra Nascimento (2011), os disturbios da sociedade
no pensamento de Rousseau, advém da confusdo entre as duas liberdades. Cabe a
Emilio, dessa forma, compreender que enquanto a liberdade natural "(...) marca a
autonomia do homem no estado de natureza, a liberdade civil assinala a
independéncia do corpo moral e politico que € o Estado" (NASCIMENTO, 2011, p.3).
A ideia de que se € mais livre com o pacto social, pois consiste em um "troca
vantajosa" fica mais clara no Contrato Social. Segundo Rousseau (1996), isso se d3,
pois da passagem do estado de natureza para o estado civil através do pacto social,
ha uma alienacao total da liberdade natural, dos direitos e bens naturais, em troca
de outras vantagens, ou de uma liberdade moral (politica-juridica), que é por sua vez
limitada pela vontade geral, e ndo mais pela forga fisica do individuo.

Mas como a vontade geral se manifesta? Antes de terminar suas pesquisas,
Emilio e seu preceptor devem ainda examinar as leis, os atos que se podem chamar
de lei e dessa forma, se o poder as dao origem ou se delas se origina, uma vez que,
de acordo com Monteagudo (2006), € pela verificagdo da fonte da lei que se define o
poder legitimo. Concluem de suas pesquisas que "os atos do soberano ndo podem
ser sendo atos de vontade geral" e que a lei constitui a expressao dessa vontade
que visa o bem comum, o bem publico. E que enquanto a fonte das leis naturais esta
na natureza, a origem das leis humanas esta nas convengdes, no pacto social. O
homem €& por sua vez livre para aceitar as condi¢cdes deste pacto ou nao, diferente

do pacto de submissdao no qual o homem se da ao dominio do mais forte, as
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vontades particulares e egoistas de poucos individuos, as suas leis, por necessidade
e nao por um ato de liberdade ou de vontade.

Emilio entendera assim, de acordo com Rousseau (1999), que a legislagéo
perfeita € aquela em que a vontade particular, individual, deve ser quase nula, que a
vontade do corpo politico, o governo, deve estar bastante subordinada a vontade
geral, que € a regra de todas as outras. Ao contrario da graduagao estabelecida no
pacto de submissdo em que primeiro esta o individuo, depois o magistrado e por
ultimo o cidadao, o contrato social exige graduagdo oposta, sendo preciso para
tanto, suprimir o homem natural, ou seja, o individualismo, para que o contrato
encontre-se em condigbes favoraveis para ser feito.

Em seguida aprende sobre as formas de governo de acordo com 0 numero
de magistrados e cidadaos distinguindo a democracia, da aristocracia e da
monarquia, discussao que Rousseau faz no Livro lll do Contrato Social. No final de
suas viagens e pesquisa, Emilio devera, pelo menos se espera, pronto para voltar a
Sofia e casar-se.

Esta na hora de acabar. Tragamos de volta (...) Emilio a Sofia. Ele
Ihe traz, com um coracdo ndo menos terno do que antes de sua
partida, um espirito mais esclarecido, e traz a seu pais a vantagem
de ter conhecido os governos por todos os vicios e 0s povos por
todas as virtudes (ROUSSEAU, 1999, p.666)

7 Busca pela legitimidade: o pacto de submissao e o contrato social

No Segundo Discurso temos que, do estabelecimento da propriedade, ultimo
termo do estado de natureza, se sucederam as leis e convencbes que as
ampararam, e assim estabeleceu-se a primeira desigualdade moral e politica - a
diferenga entre ricos e pobres - dando origem as riquezas e também ao luxo e a
ociosidade, que por sua vez, originaram as ciéncias e as artes. Estas sao, portanto,
impuras em sua origem, pois nascem de vicios, e os seus efeitos, o abuso do tempo
e o enfraquecimento do corpo e da alma, na medida em que se multiplicam as
comodidades, geram também a hipocrisia, estabelecendo-se a dicotomia entre ser e
parecer. Assim, “sem firmeza de alma se cede ao espirito do século” (ROUSSEAU,
1973a, p.354) que junto com a desigualdade que ele engendra, “alteram, desse
modo, todas as nossas inclinagdes naturais” (ROUSSEAU, 1973b, p.288)
submetendo os homens a uma disciplina social e alienando sua liberdade original,

tornando-os escravos de suas paixdes e das opinides alheias. Em uma sociedade
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corrompida pelo pacto de submissdo, nossos desejos aumentam e também nossas
capacidades sao limitadas, trazendo miséria e infelicidade ao homem.

Para o Rousseau do Emilio, a miséria deriva da desproporgdo entre nossos
desejos e nossas capacidades - da necessidade que sentimos das coisas. Para ser
feliz é preciso igualar os desejos e as faculdades, pois a sabedoria humana consiste
em equilibrar perfeitamente a vontade e o poder. Por isso o projeto de educagéo que
ele propde em Emilio é justamente uma formacdo para que a crianga se torne um
‘homem realmente livre que s6 quer o que pode e faz o que |he apraz. Eis minha
maxima fundamental.” (ROUSSEAU, 1995, p.67)

No Contrato Social (1996), Rousseau ira retomar a critica iniciada no
Segundo Discurso, acerca do pacto de submissdo sob o qual as sociedades se
encontravam. Para ele, s6 ha escravos por natureza porque houve escravos contra
a natureza, uma vez que a liberdade é uma virtude natural do homem, é a vocacgao
humana. Nenhum homem tem direito de comprar o outro ou de se vender, a
liberdade é inalienavel. Ele é, portanto, contra a escravidado, pois tem - como diz
Ruzza (2010) - uma preocupagao moral de manter a dignidade do homem, que é
perdida junto com sua liberdade. Alienar sua liberdade seria entdo, renunciar a
condicdo do homem, aos direitos da humanidade e deveres. "Fagco contigo uma
convencgao em que fica tudo a teu encargo e tudo em meu proveito, que observarei
enquanto me aprouver, e que tu observaras enquanto isso me
agradar."(ROUSSEAU, 1996, p.18). O direito de escravizar € uma convengao sem
sentido aos olhos de Rousseau, e também ilegitima.

Assim, inicia sua discussao sobre legitimidade de poder refutando teorias
que assemelhavam o pacto social a um pacto de submissdo, como a analogia
familia e Estado, na qual a imagem do chefe equivaleria a do pai, € a do povo a do
filho. Isso se da, em primeiro lugar, pois a relagdo entre pai e filho ndo é de
equidade, uma vez que o filho é submetido aos cuidados do pai, ou seja, o filho
aliena sua liberdade por necessidade de conservagao. Em segundo lugar, na teoria
politica rousseauniana, o Estado legitimo seria fruto de convengdes, ou seja, seria
fruto de um pacto social feito entre iguais e obedeceria a vontade geral que
emanaria do povo, o soberano legitimo, tendo em vista, entdo, a um bem comum, e
nao poderia jamais agir de forma patrimonialista - como na sociedade da familia - ou
segundo interesses particulares, pois estaria assim rompendo com uma das

clausulas deste pacto.
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Rousseau (1996) também nega a ideia da forca como base do direito, uma
vez que, sendo a forga um poder fisico, ceder a ela passa a ser uma necessidade e
nao um ato de vontade, de liberdade, ndo sendo um dever e ndo podendo, portanto,
ser fundamento do direito. Dessa forma, também em seu projeto de educacéao
natural e moral em Emilio ou da educag¢do, Rousseau declara-se contrario a castigos
fisicos e punigdes para estabelecer a ordem e a obediéncia. Faz uma critica aqui ao
direito do mais forte de Hobbes e a transformacao da forga em obediéncia e direito
como sendo um equivoco por tomar o efeito pela causa, pois s6 se é obrigado a
obedecer aos poderes legitimos, e como homem algum tem autoridade natural sobre
outro, a base da autoridade legitima entre os homens esta nas convencgoes.
Quando os homens, no estado natural, chegam a um ponto em que suas
forcas ndo bastam para se conservarem e é preciso, entdo, formar um conjunto de
forcas que haja em comum acordo, Rousseau se depara com um problema

fundamental para sua busca da legitimidade da autoridade:

Encontrar uma forma de associagdo que defenda e proteja com toda
a forca comum a pessoa e os bens de cada associado, e pela qual
cada um, unindo-se a todos, s6 obedecga, contudo, a si mesmo e
permaneca tao livre quanto antes. (ROUSSEAU, 1996, p.20-21)

A resposta a esse problema sera um pacto social, que é para ele legitimo e
verdadeiro, pelo qual o povo se reune sob uma mesma vontade, a vontade geral,
criando um corpo politico que € um ser moral coletivo e garantindo igualdade juridica
e moral. E um pacto de unido, e ndo de submissao. Além disso, o pacto social seria
o fundamento da sociedade civil, anterior ao de escravidao, na medida em que para
haver verdadeira submissdo € necessaria a prévia formacdo de um povo e a
constituicdo, portanto, de uma pessoa moral. Para Rousseau (1996) o povo se
constitui como povo através do pacto social. Ele rejeita a ideia do pacto de
submissdo, entre outros motivos, por ser este incompativel com a ideia de
soberania, que se origina, se localiza e esta sempre sendo regulamentada pelo
povo.

Para ser legitimo, esse pacto social se resume a uma soO clausula
fundamental, “a alienacdo total de cada associado, com todos os seus direitos, a
toda a comunidade” (ROUSSEAU, 1996, p.21), pois, se aos particulares sobrassem

alguns direitos naturais, estes poderiam deles usufruir para realizar seus interesses
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pessoais, a vontade geral tenderia a uma vontade particular e o pacto seria desfeito.
Essa alienagao é consciente e voluntaria, diferente da alienacao dos direitos e bens
submetida a lei dos mais fortes, que € um caso de necessidade. Ela também difere
da ideia de supressdo dos direitos naturais do individuo, devido a condigéo
inalienavel da liberdade que Rousseau defende e, também, pois o que ocorre com o
estabelecimento do pacto social é a conversao dos direitos naturais em direitos civis.

Cada associado ao contrato troca sua liberdade natural pela liberdade civil e,
passando entdo para o estado civil, encontra-se tao livre quanto antes, uma vez que
0 pacto garante a sua liberdade, ou seja, garante sua independéncia e a igualdade.
Para Rousseau (1996), a liberdade € a igualdade e, portanto, s6 se € livre quando
ninguém é tao rico ou tdo pobre a ponto de haver dependéncia entre os individuos.
“Cada um dando-se a todos nao se da a ninguém” (ROUSSEAU, 1996, p.21), assim,
a alienacgao total dos direitos naturais mantém a igualdade na medida em que ela &

total para todos os associados e so6 é legitima porque se faz em beneficio de todos.

8 Do pacto de submissao a sociedade do Contrato

Enquanto o Segundo Discurso explica o que possibilitou a sociabilidade
humana e o afastamento do homem natural de sua condigdo original ruma a
decadéncia moral, o Contrato Social, obra que escreveu anos mais tarde, retoma
essas questdes agora por um viés menos pessimista. Busca instituir os direitos
politicos entre os homens para pensar um modelo de sociedade em que a estrutura
politico-juridica estivesse assentada em uma ordem moral, sendo regida por uma
vontade geral e por um povo soberano e livre. Assim como ja discutido
anteriormente, trata-se essencialmente, de uma busca pela legitimidade e como
lembra Ruzza (2010), essa busca resultou na verificagdo de que o fundamento do
poder legitimo e do seu exercicio, a soberania, ndo esta na natureza, nem na forga
ou na vontade de Deus, esta pois nas convengbes. Isto é, estd no consenso
individual e unanime, no produto de uma vontade individual e ndo externa. Pois

assim como afirma Rousseau (1996),

Ja que nenhum homem tem autoridade natural sobre seu semelhante,
e uma vez que a forgca ndo produz direito algum, restam entdo as
convengdes como base de toda autoridade legitima entre os homens.
(ROUSSEAU, 1996, p.13)
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Também o ato pelo qual o povo se torna povo - fundamento da sociedade do
contrato e anterior, portanto, da eleicdo de um chefe - € uma convencéo, pela qual
diante da incapacidade de bastarem a si mesmos e da necessidade de subsisténcia,
homens formam um conjunto de forcas para agir em comum acordo de maneira a
manter a dignidade humana, ou seja, sua liberdade. Segundo Rousseau (1996), o
pacto social se forma por uma associacdo de forcas e vontades, ndo por uma
agregacdo. E este ato de associagdo que produz um corpo moral e coletivo unido
por uma mesma vontade e por ela dirigidos, a vontade geral.

A vontade geral que surge da passagem do estado natural para o estado civil,
que visa 0 bem comum - tendo assim como objeto ndo o particular, o individuo, e
sim o geral - é conceito que permeia todo O Contrato Social, e € fundamental para
se entender como se da a legitimidade da autoridade no estado civil através da
combinagao perfeita entre liberdade e obediéncia. Ela € a vontade do povo, mas
também a vontade de cada associado ao pacto enquanto membros da comunidade
ou do soberano e nao enquanto individuos particulares, ndo sendo, portanto, uma
soma das vontades particulares, as quais visam um interesse particular e ndo o
bem-comum, que é o bem visado pela vontade geral.

A vontade geral sé existe, de acordo com Rousseau (1996), quando todos
querem a felicidade de cada um deles. Dai decorre o interesse da vontade como
sendo um interesse geral, ndo distinto, porém, do interesse do individuo, pois é seu
proprio interesse que o cidadao visa ao submeter-se a vontade geral, e esta, sendo
uma ‘regra de justica’, € aceita por ele para garantir sua propria seguranca e
liberdade, ou seja, contra a dependéncia pessoal e a injustica. Assim, o pacto social
consiste no contrato do povo consigo mesmo enquanto sudito e também soberano.
A soberania inalienavel (pois € o exercicio da vontade geral) e que é legitima,
portanto, origina-se, localiza-se e esta sendo constantemente regulamentada pelo
povo, ndo havendo outro soberano legitimo. Ela &, dessa forma, orientada pela
vontade do povo e executada nas leis, expressao racional da vontade geral e que
garantem o cumprimento desta.

O povo soberano, que €, ao mesmo tempo, parte ativa e passiva, integrando
o0 processo de elaboracdo das leis e obedecendo a elas estaria, de tal forma,
submetendo-se a si mesmo, sendo senhor de si mesmo e, portanto, independente
de qualquer outro individuo, pois as leis nada mais seriam do que a expressao das

proprias vontades do individuo e de qualquer um que fosse associado ao pacto.

44



Para Rousseau (1996) a obediéncia as leis que nos impomos é a propria liberdade.
A seus olhos, o povo podera ser livre apenas quando tiver as condi¢gdes necessarias
para criar suas leis de forma justa e igual, de maneira que a obediéncia a elas seja
um ato de liberdade e soberano, ou seja, de submeter-se ao governo de si mesmo e
de cada um dos outros individuos que formam o povo; isto €, submeter-se a vontade
geral e ndo a vontade de um ou grupos de individuos.

Ao fazer esse pacto, Rousseau (1996) diz que ndo ha, de fato, uma renuncia
por parte dos individuos contratantes; é uma troca vantajosa, como dito
anteriormente. Isso se da tanto pelo fato de que ha na verdade uma conversao dos
direitos e bens naturais em direitos e bens civis (propriedade) como também pelo
fato de o contrato estabelecer uma igualdade entre os associados, que se submetem
as mesmas condigdes e usufruem dos mesmos direitos ao constituirem um pacto
onde todos contratam com todos. Dessa forma, é pelo pacto que todos se tornam
iguais, ou seja, é por uma convengao que, "em vez de destruir a igualdade natural, o
pacto fundamental substitui, ao contrario, por uma igualdade moral e legitima aquilo
que a natureza poderia trazer de desigualdade fisica entre os homens"
(ROUSSEAU, 1996, p.30).

Uma vez que todos contratam com todos, o contrato social acaba
estabelecendo uma dupla relagcdo de comprometimento do individuo "(...) como
membro do soberano em face dos particulares e como membro do Estado em face
do soberano. "(ROUSSEAU, 1996, p.23). Por isso, todo ato de soberania o qual
provém da vontade geral e, portanto, do povo, ‘obriga e favorece’ de forma igual a
todos, sem haver distingées por parte do poder soberano daqueles que fazem parte
do corpo politico. Para tanto, o pacto resume-se a uma so clausula fundamental que
ja foi referida neste trabalho, a saber, a alienacao total da liberdade natural, em troca
de uma liberdade civil (politico-juridica), pois € uma forma de garantir que o individuo
viva sem a dependéncia pessoal, na medida que em troca da alienagdo de seus
direitos naturais recebera beneficios oferecidos por um governo legitimo e justo.
Qualquer violagdo do pacto, dado que suas clausulas sao tiradas unicamente da

natureza, faz com que automaticamente cada um retome a liberdade natural.

(..) a passagem da liberdade natural para a liberdade
politico-juridica, assentando-se na firme convicgao (moral) de que
uma ordem social justa, baseada em principios democraticos
amparados juridicamente, s6 é possivel de ser realmente viabilizada
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quando a capacidade humana de se dar a si mesmas a lei (ideia de
auto legislacdo) se tornar norma de conduta de todo cidadao
republicano. (DALBOSCO, 2011a, p.27)

Pela leitura do Contrato Social e também pela leitura do Emilio,
principalmente das pesquisas do jovem e seu preceptor ao final do livro V, que o
pacto social seria vantajoso pois garante a liberdade e a igualdade que se tinha na
natureza, assim como todos os outros beneficios do Estado Civil. Mas, para ser
viavel, o contrato que Rousseau propde parece estabelecer condicdes dificeis de
serem alcancadas tendo em vista o rumo do desenvolvimento das sociedades em
direcdo a depravacdo moral que Rousseau esbogou no Primeiro e Segundo
Discursos. O pacto, para ser firmado, requer que cada um dos contratantes tenha
consciéncia e aceite que tal troca € vantajosa e queira associar-se, ou seja, que
concorde em suprimir sua liberdade natural em troca de uma liberdade civil,
associando-se com todos e com cada um. E preciso também que as pessoas sejam
capazes de se dar as proprias leis que formularam, e antes disso, que desejem o
bem comum, a justica para bem formularem tais leis.

Assim, para entender melhor o problema que Rousseau encontra para
estabelecer o pacto e sua solugdo, como bem lembra Ruzza (2010) no plano do
historicamente possivel, que passa tanto pelo plano pedagdgico como politico, é
preciso entender primeiro no que consiste a liberdade natural e a liberdade civil. A
primeira, a liberdade do homem natural, € aquela que consiste no direito de tudo que
estiver ao alcance das forgas e vontade do individuo, ou seja, é limitada apenas pela
forca fisica. Diferente da liberdade civil, que, como lembra Antonio Ruzza, € uma
liberdade de cunho moral, sé alcangada na sociedade do Contato Social e que
transforma o individuo em verdadeiro senhor de si mesmo, obediente as leis que
criou. E limitada, por sua vez, pela vontade geral. A liberdade civil, de acordo com
Carlota Boto (2002) exige um desenvolvimento ético-moral da habilidade de escolha,
de discernimento, que ndo estaria dado de inicio, tanto no homem natural como na
crianga, entendida dessa forma, como "uma decorréncia da capacidade ética de
ponderacéo, julgamento e opgéo entre o justo e o injusto (...)"(BOTO, 2002, p.346).
Entdo, enquanto a liberdade natural diz respeito apenas ao individuo no estado
natural, que é orientado unicamente pelo amor-de-si, a liberdade civil diz respeito ao

homem dotado de liberdade de vontade - ser moral orientado pela razéo, pelo
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espirito civico e coletivo que visa o bem comum. S6 assim seria possivel estabelecer
o contrato social e constituir um corpo moral e politico, um povo e um Estado, que é
um ente de razao.

O problema é que a desnaturagcdo que deveria ter ocorrido quando da
passagem do estado natural ao estado civil ndo aconteceu completamente. A
perfectibilidade permitiu que o homem natural se afastasse de sua condig¢ao original
tendo em vista a necessidade de sobrevivéncia, de conservar-se, diante das
dificuldades impostas pela natureza e pelo estado de guerra, ou seja, uma vez que
sua forca apenas nao bastava mais para conservar-se. Como vimos, o homem
manteve a piedade, "elo entre 0 homem natural e histérico (social)" (RUZZA, 2010,
p.95), que foi abafada, enfraquecida, ou intensificada pela transformagdo do
amor-de-si em amor-proprio fazendo com que ao invés da razdo imperasse as
paixoes.

Segundo o mesmo autor, este sentimento deveria ser suprimido totalmente
para que o contrato social teorizado fosse possivel de ser estabelecido, para que as
virtudes republicanas pautadas pela coletividade e espirito civico fossem cultivadas
ao invés do individualismo. O que aconteceu no decorrer da histéria € o contrario, a
desnaturacdo ndo se completou e ao invés do império da razao, temos uma piedade
abafada pelo orgulho e desejo de superacéo as custas dos outros, de dominacgao.
Por isso, no pensamento de Rousseau, o homem vive uma contradi¢ao, preso por
grilhdes por toda parte. Nao pode ser homem, pois € escravo das paixdes, nem
cidadado, pois oscila entre seus desejos particulares e seus deveres republicanos,
entre as paixdes e o bem comum, entre a natureza e a sociedade. Esta no meio do
caminho, como bem diz Ruzza (2010), entre o que era e o que deveria ser, sendo o
cidaddo uma mascara usada para esconder seu amor-proprio.

Como, entdo, Rousseau vai resolver esse problema e passar de um Estado
degenerado e ilegitimo para um Estado moral e legitimo - originado do pacto social?
Como estabelecer as condigdes para que o pacto seja firmado dentro de um estado
degenerado? Como fazer com que os homens queiram e percebam as vantagens de
associarem-se e nao de agregarem-se uma vez que foram levados, de acordo com
Francisco e Calga (2019) a converterem seus desejos individuais em impulso por
tirania, na medida em que a educagao degenerada os levou a acreditarem que tém,
como sua propriedade, a forga daqueles que o servem? Aqui é que entra o projeto

de educagao proposto por Rousseau na obra Emilio ou da educag¢éo, guiado pela
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busca por uma forma de conciliar as contradicdes do homem, de solucionar um
problema que é de ordem moral e da esfera individual, tendo como responsavel
desse processo o educador, enquanto no Contrato Social, procura uma solugao
politica na esfera coletiva dirigida pela figura do legislador.

O educador €, assim, encarregado da acéo de recuperar o aspecto piedoso
do amor de si, para entdo poder forma-lo moralmente, para conviver de forma
soberana, e por ultimo forma-lo civicamente para amar a liberdade e a justica, para
respeitar as leis e amar a patria. Para que o homem possa, entdo, em troca da
alienagao de seus direitos naturais, freando seus desejos de interesse pessoal
através do desenvolvimento de suas for¢cas e a posse de tudo que puder alcancar,
receber beneficios oferecidos por um governo legitimo e justo. Troca vantajosa, pois
em relagcdo aquilo que se perdera do estado natural pelo pacto, tem-se agora em
forma de liberdade civil e moral; ou seja, substitui-se na conduta do individuo o
instinto e a preferéncia por si mesmo (amor-de-si) pela justica e a piedade, tomando
moralidade em suas agdes, desenvolvendo suas capacidades e ideias, enobrecendo
os sentimentos perversos do amor-préprio e tornando-se, por fim, senhor de si
mesmo.

De acordo com Nascimento (1988b), e como pudemos ver em nossa analise,
a grande tarefa do Emilio € a de formar o homem natural enquanto tudo se
desenvolve no sentido contrario. Tarefa que cabe ao preceptor, de dirigir o
desenvolvimento do amor-proprio interessado, tendo como instrumento as proprias
paixdes. Porém, ao final das viagens de Emilio narradas no livro V, ao invés de
encontrar a felicidade, o jovem compreende que devera submeter-se as leis da
necessidade. Assim, a pratica pedagodgica descobre a "mesma verdade mostrada
pela pratica politica, ou seja, a corrupgao e o vicio imperam em toda a parte, o
homem nao é livre em parte alguma" (NASCIMENTO,1988b, p.16). Os mesmos
problemas da politica, Rousseau encontra na educacao. A Emilio, agora adulto, ser
moral, cumpre apenas ser exemplo da virtude assim como seu preceptor, podendo
em seu tempo, como diz Milton Nascimento(1988b), ser apenas critica e negagao de
seus concidadaos, posto que a destruicdo do corpo politico é inevitavel dada as
circunstancias historicas, ndo havendo uma solugao definitiva para o processo de
corrupgao, sendo assim, o educar na obra de Rousseau, desmistificar a quimera do
bem estar social em Emilio - da felicidade - para que tivesse mais condi¢cbes de

enfrentar a realidade que encontra.
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A tarefa do legislador do Contrato Social ndo se distancia daquela do
preceptor. Assim como o preceptor, o legislador deve ser, de acordo com Rousseau,
um prodigio. Este é o primeiro impasse para a viabilizagdo do pacto, mas cuja
solucdo sera tirada da educagdo uma vez que Emilio sera um homem capaz de
assumir o papel do legislador ao final de sua educacéo, tendo se tornado sabio e

virtuoso.

De alguma maneira, esse homem sabio poderia ser, inclusive, o
legislador do Contrato, jd que este - como destacava Rousseau -
deveria ser um homem destacado, extraordinario; exatamente para
poder atuar como porta-voz de anseio da coletividade. (BOTO, 2002,
p.345)

O legislador assume, dessa forma, um lugar essencial para a realizagdo do
pacto social, ou pelo menos, para aproximar-se dele ao maximo considerando-o
como ponto limite da escala em que ha maior grau de legitimidade e liberdade civil.
Posto as condigdes concretas de um povo, de uma sociedade, cabe ao legislador se
guiar pelas leis dos costumes, usos e opinides para organizar a vida politica, o que
implica, de acordo com Nascimento (1988a) nédo poder tratar equitativamente as
matérias de governo, mas levar em consideragdo cada caso particular e dar
solugdes possiveis dentro das circunstancias. “(...) Sua tarefa se limita a uma
aplicagao pratica dos principios estabelecidos no Contrato, apenas como referéncia
a um sistema de medidas” (NASCIMENTO,1988a, p.120)

Ambos, legislador e preceptor, sdo encarregados de mudar radicalmente a
natureza do homem, de ser natural em ser relativo que constitui um coletivo,
substituindo sua existéncia fisica e independente por uma parcial e moral. "Em uma
palavra, é preciso que destitua o homem de suas proprias for¢as para lhe dar outras
que lhe sejam estranhas e das quais ndo possa fazer uso sem socorro
alheio."(NASCIMENTO, 2011, p.3). Efetivando dessa forma, passagem do estado de
natureza para o estado civil. No Emilio, para que o jovem passe de um estado de
dependéncia para um estado de independéncia alcangando estatuto moral, no
Contrato, para que os homens percebam as vantagens de uma vida politica
organizada em sociedade através da alienacao total de sua liberdade natural em

troca de uma liberdade moral e civil.
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9 Consideragoes finais

O Contrato Social procura o fundamento da autoridade legitima com o objetivo
de “instituir os principios dos direitos politicos entre homens” (DALBOSCO, 2011a,
p.27), idealizando um pacto diferente do pacto de submissédo que refuta - um pacto
social - este sim legitimo e que estabeleceria uma sociedade justa e democratica
regida pela vontade geral, que € a vontade do corpo politico ou do soberano. Que
diferente da vontade particular, que se orienta pelos interesses individuais, € aquela
que tende ao bem-comum. Para isso, ele vai tentar construir um Estado que é
concebido como um ente de razdo, um ente moral, pois pensava que para que essa
ordem social fosse possivel a estrutura politica-juridica deveria se fundar a na
capacidade moral de cada cidadao de governar-se e submeter-se as leis. Tal
moralidade nas ag¢des e o governo de si mesmo, indispensavel para instituir a
vontade geral, sera, por sua vez, fruto de uma educacéao especifica pensada também
por Rousseau, na qual ele deposita grande importancia, fazendo interagir com seu
projeto politico.

A passagem do estado de natureza a cultura deveria ter produzido no homem,

de acordo com Rousseau (1996) uma mudanga consideravel, sua desnaturagao,

(...) substituindo em sua conduta o instinto pela justica e conferindo
as suas acgdes a moralidade que antes |hes faltava. S6 entao,
assumindo a voz do dever o lugar do impulso fisico, e o direito o do
apetite, o homem, que até entdo nio levara em conta senio a si
mesmo, se viu obrigado a agir com base em outros principios e a
consultar sua razao antes de ouvir seus pendores. (ROUSSEAU,
1996, p. 26)

No entanto, como vimos e o proprio Rousseau conclui no Discurso sobre as
ciéncias e as artes e depois no Discurso sobre a origem e o fundamento da
desigualdade entre os homens, € que essa desnaturacao foi incompleta, o homem
natural ndo foi totalmente suprimido. Este vive ainda sob o império das paixdes, &
escravo de seus desejos vivendo em desacordo consigo mesmo, e ainda, em um
Estado degenerado e ilegitimo, onde imperam as paixdes e os desejos particulares
egoistas.

Assim, como afirma Francisco (2008), a dualidade no plano do individuo e da
pedagogia que remetem a uma diade classica do pensamento de Rousseau - aquela

entre natureza e sociedade - é a contradicdo entre homem e cidadao; no plano
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politico, entre vontade geral e particular. Rousseau busca no Emilio resolver a
contradicdo do ser humano formando o homem e depois o cidadao projetando um
sistema de educagdo em que a dimensdo e etapa natural interagisse com a
dimensao e posterior etapa moral e civica de educagao, como se fossem “(...)duas
dimensbes complementares e interdependentes, por conseguinte n&o-dicotdmicas,
de uma so realidade.” (PAIVA, 2008 p.176). Enquanto a contradigéo entre vontade
geral e particular, formando um prodigio - Emilio, homem sabio e virtuoso - capaz de
tornar-se o legislador que tera condigbes para instituir o pacto social.

Para Rousseau, como fica evidente em sua obra pedagdgica enquanto busca
estabelecer um modelo de cidaddo, o homem ndo € uno; ha um dualismo na
concepgao do homem que - como nos lembra Barros (1963) - ¢é tanto capaz de ser
livre como de ser escravo das paixdes; que pode amar o bem, mas também fazer o
mal; ha uma luta da alma contra o corpo a qual o filésofo genebrino busca conciliar.

Anjo e besta ao mesmo tempo, s6 0 homem vive a moralidade como
um problema. A todo instante ele pode superar o anjo pela virtude
conquistada pelo esforco da vontade ou cair abaixo da besta,
submetido as exigéncias das paixdes. A moralidade é assim, no
fundo, a luta da alma contra o corpo, do ‘homem inteligivel’ contra o
‘homem sensivel’(...) (BARROS, 1963, p.39).

O retorno hipotético de Rousseau ao estado de natureza original, como
recurso metodologico para pensar o homem natural desprovido das determinagoes
artificiais da sociedade, ndo é apenas uma busca pela origem da desigualdade, mas
uma tentativa de solucionar o problema da moralidade, que tem continuidade em
Emilio ou da Educag¢do ao pensar uma educacao primeira, que tem como principio o
conceito de infancia e natureza, como uma fase da vida do individuo com
caracteristicas especificas, diferente do adulto. Para depois pensar uma educacao
que formasse as bases de uma conduta ética, fundada na razéo e na consciéncia e
que também formasse o individuo civicamente para as virtudes republicanas. Em
suma, a busca por solucionar as contradicbes do homem e da sociedade levou
Rousseau a criar um outro caminho para a edificacdo da sociabilidade e das
relacdes de poder tanto na esfera publica quanto privada, ancorado no pressuposto
ético-moral de que o sentimento seria alicerce para a compreensdo da conduta
humana, da racionalidade, da capacidade de amar e ser livre para escolher o bem,
posto que a liberdade, ou a vontade humana, de acordo com Boto (2002), seria o

principio de escolha que permite o0 homem bem julgar.
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De maneira inversa a muitos de seus contemporaneos, Rousseau "devolve ao
homem sua sensibilidade negada ao longo dos séculos pelo racionalismo e pelo
dogmatismo religioso."(PAIVA, 2008, p.174). No Emilio, o que temos é um preceptor
que prolonga ao maximo a inocéncia e o desenvolvimento da razao de seu aluno,
faculdade ultima a ser desenvolvida mediante o discurso do vigario saboiano.
Atrasa, pois, o progresso da natureza em beneficio da razdo por meio de
mecanismos tirados da prépria natureza a medida que seu amor-préprio se
expande, reconfigurando a cada momento a ordenagéo de seus afetos para impedir
0 despertar do lado nocivo das paixdes. Atravessado pelos sentimentos, o
aperfeicoamento da razao se dara de acordo com a natureza, tendo em vista “formar
o homem civil mediante o desenvolvimento racional de virtudes sociais"(BOTO,
2002, p.352), como o sentimento de humanidade.

Além da piedade e do amor-de-si, virtudes naturais, o homem é por natureza
dotado de liberdade - vontade - e de perfectibilidade - capacidade de aprender,
adaptar-se e aperfeigoar-se. Mas a liberdade, na verdade, que distingue os homens
dos animais, de acordo com Barros (1963), € uma caracteristica em potencial no
homem natural, desencadeada pela vida social e que possibilita a transformacéo do
homem em ser moral. Ela depende, pois, de certas circunstancias e acontecimentos
para despertar no homem, e principalmente, do descobrimento do outro. Pois é a
partir da relagdo com seu semelhante que, de acordo com Barros (1963), o homem
€ capaz de atingir as categorias morais que a liberdade necessariamente envolve e
fazer-se homem ao exercé-la. E “de posse de sua liberdade e de sua
responsabilidade, ele enfrenta o destino humano, um problema moral. Pode superar
sua condic&o animal ou cair abaixo dela.” (BARROS, 1963, p.26)

Entdo, uma vez que a educacdo moral do individuo s6 € possivel na sua
relagdo com o outro e acontece na medida em que o amor-préprio gradativamente
se estabelece, seria possivel afirmar que, para Rousseau, a fungao pedagodgica é a
de transformar o egoismo do amor-proprio em respeito pelos outros utilizando-se da
capacidade reflexiva para colocar-se moralmente no lugar do outro, e assim
possibilitar a retomada da piedade do amor-de-si. Apenas quando a crianca
desenvolve suas forgas e toma consciéncia de si mesma, permitindo o governo de
si, € que comega a vida do individuo, devendo agora ser considerado um ser moral.

Por sua vez, a educagdo moral consiste em ensinar o aluno a ouvir sua

consciéncia e é tdo somente por ela, que a passagem de um estado de dependéncia
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para independéncia seria possivel aos olhos do fildsofo. Formando um homem que
seja capaz de superar as contradi¢gdes inerentes a condicdo humana e libertar-se do
dominio das paixdes desenfreadas do amor-proprio que no entanto, o constituiram
enquanto individuo; vindo a ser capaz de criar uma fortaleza interior para poder
exercer o dominio moral de si, dominio este que para Rousseau é indispensavel
para o exercicio de um bom governo também sobre os outros. Logo, para
transformar a sociedade e estabelecer relagdes contratuais justas do ponto de vista
do direito natural, é preciso antes solucionar um problema de ordem moral
recuperando a bondade natural do amor-de-si através da relagdo pedagdgica entre
educador, educando e as coisas e por ultimo pela relagao com o outro.

A sociedade do Contrato teorizada por Rousseau, como vimos, nao passa de
uma escala, um modelo do qual podemos tentar nos aproximar, porém dificilmente
sera efetivada tal como descrita por Rousseau - essa sequer era sua intengao -
dado que o tipo de cidadado que ela requer ndo existe na nossa realidade, é apenas
um arqueétipo tomado para operar seu pensamento politico. Assim, também & Emilio,
que - de acordo com Danilo Streck (2012) - seria o protagonista de um ensaio
educacional para a criagcdo de uma realidade que nao existe, tragando tanto a
possibilidade de um ser humano quanto de uma sociedade diferentes. Compreender
"o carater operatorio do Emilio como um constructo" (BOTO, 2002, p.320) é
necessario para uma leitura mais assertiva tanto do pensamento politico como
pedagdgico de Rousseau, dado que "assim como o pacto social, Emilio ndo é
histérico; é sobretudo, um principio regulador necessario a analise."(BOTO, 2002,
p.320)

Rousseau tem uma chave analitica fundamental para se pensar a sociedade.
Estudar o pensamento de Rousseau é compreender melhor a sociedade capitalista,
tal como ela é estruturada em nosso tempo, quando ainda nao foi instituida uma
sociedade do Contrato Social; e compreender ainda as relagbes entre a pratica
politica e pedagdgica, entre governo e autogoverno. Conhecer os pressupostos
tedrico-metodoldgicos do pensamento rousseauniano € imprescindivel para os
educadores tendo em vista que seu pensamento reverbera até hoje no campo
educacional. Apesar de ser um fildsofo do século XVIII, revisitar suas ideias pode
nos ajudar a pensar o mundo contemporaneo, onde muitos dos problemas

levantados por ele ainda ndo foram solucionados.
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Politica e pedagogia se encontram na teoria de Rousseau para
complementarem-se na tarefa de formar homens sabios e virtuosos capazes de unir
poder e vontade num modelo de sociedade pautado nas relagdes contratuais.
Evidenciando a possibilidade de transformag¢ao dos rumos da sociabilidade humana
através de uma solugao moral e politica, individual e coletiva. Assim, a teoria moral
de Rousseau, esbogada em sua obra pedagdgica, perpassa sua teoria politica na
medida em que para educar o homem tendo em vista manté-lo sempre uno, ao final
teria viabilizado o desdobramento de uma nova sociedade. "E a proposta politica
que esta inclusa na pedagogica"(PAIVA, 2008,p.172), ndo o contrario. Tanto € assim
que temos no Emilio, no livro V, um resumo do Contrato Social.

Pode-se, pois, dizer que ndo se compreendera o Emilio sem perfazer a leitura
de O Contrato Social. Por outro lado, também n&o sera possivel apreender o sentido
mais pleno do Contrato sem conhecer a obra sobre educagdo de seu autor. E como
se Emilio fosse o menino a ser formado para tornar-se o legislador do novo contrato
social a ser firmado. Sua educagao o capacitaria para isso, para ser aquele prodigio
- sabio capaz de unir poder e vontade - mantendo-se a margem da sociedade, assim
como o legislador, que n&do é membro do soberano e tampouco do magistrado. Por
ser assim, todos os cenarios pedagodgicos apontados na obra educacional de
Rousseau correspondem a essa tentativa de articular o ato da educacgao ao feito da
politica. Nao se compreendera o Rousseau da politica sem se remeter ao seu
tratado pedagogico. Nao se compreendera o Rousseau da pedagogia sem articula-lo
com sua analise politica. Politica e pedagogia sdo as duas faces de um mesmo
movimento voltado para descortinar as fissuras e as brechas da vida social em

Rousseau.
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