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Resumo

A exposicao a longo prazo a diversidade cultural € uma experiéncia que
mobiliza uma série de transformagdes na vida dos individuos que por ela
perpassam. No caso de filhos mesticos, essa experiéncia nasce da interagao
familiar, fazendo com que a multiculturalidade atravesse a identidade deles e o seu
quadro de referéncias seja minimamente duplo. O objetivo desta monografia foi
conhecer e compreender a formacao identitaria dos filhos mesticos enquanto
individuos multiculturais, identificando os impactos da pluralidade cultural em suas
vidas. Para tal, foi utilizado como método de pesquisa a Histéria de Vida de trés
jovens mesticos, cujos pais sao de nacionalidades diferentes de primeira geragao.
Foi possivel compreender que a estratégia de aculturagao dos pais entre si e entre
eles e o0 pais de residéncia exerce papel fundamental na formacgao de identidade do
filho mestico e na saude do relacionamento dele para com os seus quadros de
referéncias. Concluimos que a multiplicidade de referéncias inerentes ao filho
mesti¢o, causa uma crise de identidade, fazendo com que se sintam fragmentados,
incluidos e excluidos dos mesmos grupos ao mesmo tempo. Mas por outro lado,
adquire-se uma riqueza cultural e visdo de mundo ampla de maneira que os
transforma em uma nova via entre 0 homogéneo e o heterogéneo, uma nova forma

de habitar o universo cultural do século XXI.

Palavras-chave: filho mestico, identidade, multiculturalidade, cultura, histéria de vida.



Abstract

Long-term exposure to cultural diversity is an experience that mobilizes a
series of transformations in the lives of individuals who go through it. When it comes
to mixed-race children, this experience arises from family interaction, causing
multiculturality to permeate their identity and make their frames of reference double
at the least. The main target of this monograph was to understand the identity
formation of mixed-race children as multicultural individuals, identifying the impacts of
cultural plurality in their lives. To this end, the Life Story of three mixed-race young
adults whose parents are of the first generation of different nationalities was used as
a research method. With this research, it was possible to understand that the
parents’ strategy of acculturation among themselves and between them towards the
country of residence plays a fundamental role in the identity formation of the
mixed-race child, as well as in their relationship with their frames of reference. It was
concluded that the multiplicity of references inherent to the mixed-race child causes
an identity crisis, making them feel fragmented, included and excluded from the
same groups at the same time. Although on the other hand, cultural wealth and a
broad worldview are acquired in a way that transforms them into a new path between
the homogeneous and heterogeneous, a new way of inhabiting the cultural universe

of the 21st century.

Keywords: mixed-race children, identity, multiculturality, culture, life story.
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Introdugao

A globalizacédo tem contribuido para a diluicdo de fronteiras, a qual, por sua
vez, possibilitou encontros culturais multiplos e uma interagdo multicultural nunca
vivida antes. O filho mestico é resultado dessa interagcdo, da unido de pessoas de
nacionalidades diferentes, tornando-se um individuo cuja forma de habitar e
interpretar o mundo é através da pluralidade de referéncias que fazem parte de
quem ele é.

Dou inicio a esta monografia contando um pouco sobre a minha historia
pessoal, a qual incitou a escolha do tema. Sou, originalmente, de Foz do Iguacu,
cidade do Estado do Parana, Brasil, local turistico e cosmopolita onde convivem 81
etnias diferentes, segundo a Delegacia da Receita Federal em Foz do Iguacgu. Entre
elas, estdo pessoas da india e Taiwan, paises de onde sdo meu pai e minha mae
respectivamente. Ambos se conheceram por acaso e decidiram se unir, dois
estrangeiros em um terceiro pais, o Brasil.

Nasci em um contexto de pluralidade cultural, tendo sido criada com
repertorio de trés nacionalidades distintas. Durante a primeira infancia, convivi com
meu pai e minha mae, porém houve muitos choques na adaptacdo de ambos, tanto
pelas diferengas culturais quanto pelas complicagdes advindas da deficiéncia fisica
da minha mé&e e, durante a segunda infancia, aos 6 anos de idade, eles se
separaram e passei a viver com 0 meu pai.

Meu pai, que migrou para o Brasil aos 21 anos, ja tendo uma base e raiz
indiana (apesar de se diferenciar bastante em varios aspectos), sempre teve muitas
queixas e criticas sobre o Brasil, criando em mim uma barreira cultural. Havia
também a necessidade de preservar certos valores indianos e separar a cultura
chinesa das minhas referéncias, fator que também criou conflitos internos.

Minha mé&e, apesar de ter emigrado ao Brasil aos 6 anos, tem preservado
dentro dela os valores e formas de agir taiwaneses, fator que ja se difere de sua
irm&, minha tia, que nasceu no Brasil. A convivéncia que tive com a minha méae foi
esporadica e, apesar disso, identifico em mim, tragos de identidade majoritariamente
taiwaneses quando se trata de valores e formas de agir e interagir.

Aos 13 anos, migrei para a india em busca de aprimoramento académico.
Morei na casa dos meus tios paternos durante quase trés anos e a experiéncia da

expatriacdo, mesmo em um pais que faz parte da minha ascendéncia, foi evento



catalisador das crises identitarias que ja faziam parte de mim, tendo vivenciado
inumeros choques culturais que afetaram a minha saude mental profundamente.
Antes de completar 16 anos, em fungao da minha saude mental, decidi voltar para o
Brasil contra a vontade do meu pai. Entdo passei a morar com a minha mée, na
casa da minha av¢ taiwanesa.

Durante a minha infancia, as referéncias culturais que pautavam a minha
forma de agir estavam sempre alinhadas ao ambiente cultural onde me encontrava,
apesar de isso me causar conflitos. Com o meu pai, eu buscava seguir a cultura
indiana, com a minha mae, a taiwanesa e entre meus amigos, com uma mentalidade
mais “ocidental”. Na fase adulta, passei a incorporar uma forma prépria de habitar
meus universos culturais, independentemente de isso causar estranhamento nos
momentos em que as atitudes partem de uma mentalidade ou referéncia diferente
dos grupos culturais em que me encontro.

A experiéncia da alteridade sempre foi cotidiana. Por um lado, eu me
identifico com todas as culturas que compdem o meu quadro de referéncias. Por
outro, sinto-me e sou considerada estrangeira dentro de todas elas, ndo me
encaixando por completo em nenhuma.

Seguir somente uma das culturas me faz sentir incompleta, mas seguir todas
elas, sendo elas muitas vezes contraditérias entre si, causa sentimento de
fragmentacao e conflito. A auséncia de uma referéncia cultural Unica e “estavel” tem
sido motivo de varias inquietagdes sobre a minha formag¢do. Em qual cultura eu devo
basear as minhas atitudes e valores? Qual € a memoaria coletiva do agir e pensar
que faz parte da minha histéria e ajuda a entender quem eu sou? Se me reconhego
a partir daquilo que nao sou, quem sou perante tantos jogos de espelho?

Se por um lado, essa mescla de culturas gera conflitos identitarios e choques
culturais internos, por outro, reconhego que esse cenario me proporcionou uma
visao de mundo ampla, tendo sido exposta a uma diversidade rica de tradicoes,
costumes, culinarias, linguas e religides. Gragas a essa exposigao, falo trés linguas
(portugués, inglés e hindi), tenho grande abertura e empatia ao diferente e uma boa
capacidade de adaptacao.

Diante de meu contexto, decidi desenvolver na monografia o tema sobre
filhos mesticos e suas identidades. Para isso fiz uma recopilagéo da literatura e nao
identifiquei estudos no Brasil que tratassem da tematica, apesar do fenbmeno da

globalizagado fazer com que esses jovens descendentes sem fronteiras venham a se



tornar cada vez mais frequentes, deixando em aberto duvidas em relagdo a quem
sao e onde pertencem.

Se partimos do pressuposto de que, segundo Dantas (2012), a identidade é
construida através da socializacado e das interagdes, formada a partir de um quadro
de referéncias e de memoadrias compartilhadas dentro de uma cultura, a qual, por sua
vez, fornece um repertério de agdes e um universo simbdlico que influem em um
sentimento trivial de pertencimento, qual € o impacto da multiplicidade de referéncias
culturais na formagéao de identidade dos filhos mesticos?

O objetivo desta monografia foi conhecer e compreender a formacgao
identitaria dos filhos mesticos enquanto individuos multiculturais, utilizando como
método de investigacdo a historia de vida. Para isso, apresento uma discussao
sobre a identidade e o papel da cultura e da alteridade na construcio identitaria. No
segundo capitulo, discuto sobre a identidade do sujeito pés-moderno e o sujeito
intercultural, discorrendo sobre o impacto da identidade nacional na criacdo do
sentimento de pertencimento e sobre a consequéncia dos encontros culturais. No
terceiro, exponho o método de pesquisa historia de vida, assim como os relatos de
trés filhos mesticos e minha analise sobre a vida e as interferéncias e ganhos da
multiculturalidade na vida dos trés jovens. Finalmente, as consideragdes finais sobre

a monografia.



1. Cultura, alteridade e identidade

Antes de falar sobre identidade, é importante reconhecer o cenario no qual
ela surge. Apesar de existirmos em um ecossistema complexo, no qual cada espécie
exerce uma funcéo relevante sem questionar o entorno, o individuo pensante vai
além, buscando compreender a sua existéncia. Se, diante de uma gama de espécies
vivendo sob as mesmas condi¢des climaticas e obedecendo as mesmas leis da
fisica, por que somente o ser humano levanta a bandeira da identidade?

Para além da consciéncia do saber, o que nos diferencia de outras espécies,
também humanas, que ja habitaram as mesmas terras esta principalmente na
imensidao quantitativa de individuos colaborando entre si. Segundo Harari (2017),
nenhuma outra espécie teve a capacidade de reunir tantos seres em uma sinergia
colaborativa. Ou seja, 0 nosso grande diferencial estd na capacidade de estimular o
convivio e a colaboracdo de populacbes numerosas através da habilidade de
elaborar ficgoes (caracteristica exclusiva do Homo sapiens) que viabilizaram crengas
comunitarias.

Somente diante dessa capacidade € que somos capazes de criar contextos
tdo complexos como a economia, a politica e principalmente a cultura. E apenas
nesses contextos, com uma populagdo significativa que coopera entre si
independentemente de conhecer uns aos outros, que poderiam desabrochar
questbes de identidade. Afinal, quem somos perante a tantos outros seres
humanos?

A identidade, apesar de parecer algo que simplesmente ‘é¢’, ndo € inata
segundo Jenkins (1996), mas criada através da interacao social e essa, por sua vez,
permite que o sujeito viva em sociedade. Podemos dizer, portanto, que ela existe
somente dentro de e para uma sociedade e se torna uma questdo nao sé valida,
mas inerente aos individuos vivendo ativamente no emaranhado social. Como afirma
Cuche (1999), é através dela que o individuo é capaz de se localizar e ser localizado
socialmente.

Sendo algo que se constréi através da interagao social, a identidade, segundo
Restrepo (2012), se estabelece a partir da diferenga, isto €, em contraste com outra
coisa. E por isso o autor diz que a identidade e a alteridade sao as duas faces da
mesma moeda, pois ndo se pode compreender realmente a identidade sem

entender o que esta fora, que ¢é a alteridade.
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Para Hall (2003) as identidades sao construidas mediante a diferenca e néao
fora dela e isto leva a que a identidade seja construida através da relagdo com o
Outro, a relagdo com o que ele nao é, com o que falta justamente, com o que foi
chamado seu exterior constitutivo.

Outro aspecto colocado por ambos os autores é de que as identidades séo
multiplas e constituem amalgamas particulares e é preciso entender precisamente
as contradigdes, antagonismos e tensdes. Por isso a importancia de se falar em
identidades no plural e ndo no singular.

Também, vale destacar que as identidades nédo sé se referem a diferenca,
mas também a desigualdade e a dominagao. Hall (2003, p. 18) completa afirmando
que “as identidades no jogo de modalidades especificas de poder e, portanto, sdo
mais produto da marcagao da diferenca e da exclusdo desse sinal de uma unidade

idéntica e naturalmente constituida”.

1.1 Cultura e Identidade Cultural

Diante das diversas definigbes de cultura, este trabalho adota a visao de
Cuche (1999), que apresenta a cultura dentro das ciéncias sociais como a
capacidade do ser humano tanto de adaptar-se ao meio, quanto o meio adaptar-se a
ele. A cultura &, segundo ele, uma produgao historica que se inscreve na relagao de
grupos sociais entre si e faz-se necessaria na compreensdo da humanidade
amplamente diversa para além de termos biolégicos.

A cultura apresenta um quadro de referéncias e tradicbes que auxiliam o
individuo a interpretar seu entorno de forma comum aos outros que pertencem ao
mesmo grupo e, segundo Dantas, é a partir do universo simbdlico construido que se
projetam as ac¢des individuais.

(...) o universo simbdlico estabelece uma alianga entre as pessoas, seus
predecessores e seus sucessores numa totalidade dotada de sentido que
transcende a finitude da existéncia individual. O universo simbdlico
estabelece uma memaria de passado e quadro de referéncia do futuro. Ha
um sentido que €& compartilhado, incluindo suas contradicbes e
idiossincrasias de cada pessoa pertencente ao grupo em questao.
(DANTAS, 2012, p. 115)

E importante ressaltar que, apesar da cultura ser construida de forma
historica, ela ndo é um bloco logico, imutavel, completamente consistente e

finalizado, ditando as ag¢des de grupos sociais da mesma forma que fazia ha dois
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séculos atras, ou até mesmo ha algumas décadas. A proépria histéria a altera, porém
nao somente; segundo Cuche (1999, p. 176), estratégias de identidade sao capazes
de “manipular e até modificar uma cultura” dentro de um espaco de tempo,
pensamento reforgado por Hall (2011) quando se fala, por exemplo, de identidade de
uma nacao, como veremos mais adiante.

A nivel do dia a dia, a cultura influi nos relacionamentos, na forma de
interpretar o mundo e em um sentimento de pertencimento profundo. Poderiamos
fazer uma analogia com os 6culos, pois se constréi e se consolida no rosto do
individuo no decorrer de sua vida, o mesmo modelo (sob um ponto de vista comum)
usado pelas pessoas ao seu redor. Podendo, porém, ser alterado em trocas culturais
a ponto de adquirir um novo formato completamente - nem o que era antes, nem o
formato da cultura em que se adentrou.

Isso ocorre porque grande parte da percepgédo de quem somos, se da a partir
do reconhecimento do outro, ou seja, é através de oposi¢cdes e do reconhecimento
daquilo ndo somos que fabricamos uma identidade social. A identidade social €,
portanto, “a0 mesmo tempo inclusdo e exclusao: ela identifica o grupo (...) e o
distingue dos outros grupos” sob o0 mesmo ponto de vista (CUCHE, 1999, p. 177).

Podemos afirmar que existe uma grande ligagdo entre cultura e identidade,
porém, quando se fala dessas nogdes, ndo se pode, segundo Cuche (1999),
confundi-las. Ambas sdo construidas através da relagdo, diferenciando-se pela
dimensdo desta; uma nos grupos sociais entre si e a outra na interacdo de
individuos entre si. Contudo, de forma mais profunda e diante das teorias sobre
cultura e identidade cultural, ha outros pontos de divergéncia que, apesar da
conexao significativa entre as duas, sao essenciais para distingui-las. Cuche coloca

a questio do carater da consciéncia quando afirma que:

Em ultima instancia, a cultura pode existir sem consciéncia da identidade,
ao passo que as estratégias de identidade podem manipular e até modificar
uma cultura (...). A cultura depende em grande parte de processos
inconscientes. A identidade remete a uma norma de vinculagao,
necessariamente consciente, baseada em oposi¢cdes simbdlicas. (CUCHE,
p. 176, 1999)

Sao essas oposigdes simbdlicas que capacitam processos de identificacao e,
quando se fala de identidade dentro do ambito da cultura, abrimos o tema da
identidade cultural que, como sugere o nome, € uma modalidade de distingdo
baseada nas diferencas culturais. Em outras palavras, a identidade cultural se da na

percepcao e compreensao da diferencga cultural em relagao a um outro grupo.
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Segundo a visdo de Samuel Huntington (1996, p. 20), que expde sua opinido
sobre as distingbes mais significativas ao falar de um contexto pés-Guerra Fria, elas
“nao sao ideoldgicas, politicas ou econémicas. Elas sao culturais. Os povos e as
nacdes estao tentando responder a pergunta mais elementar que os seres humanos
podem encarar: quem somos nés?” (apud DANTAS, 2012, p. 340).

A nocao de identidade cultural passou por uma metamorfose nas ciéncias
sociais. Vale ressaltar que as diferentes nogdes nao surgiram em linha continua, de
modo a extinguir as anteriores, mas de forma a coexistirem em momentos distintos.
A tensao principal se concentra na perspectiva essencialista e a ndo essencialista.

A comecgar pelas teorias objetivistas, que compreendiam o senso de
identidade baseando-o em herangas biolégicas ou culturais inerentes e
preexistentes ao individuo e sobre os quais ele nao teria influéncia, levando-o a
interiorizar o que lhe era imposto de forma histérica. Essas teorias buscavam o
preenchimento de um numero de critérios determinantes para descrever e definir a
identidade.

Posteriormente, surgiram as teorias subjetivistas que definiam o senso de
identidade a partir de vinculagcbes e de escolhas, a qual foi problematizada pelo
carater de identificagdo inteiramente consciente. Finalmente, a concepcgao
relacional, na qual a identidade seria um produto das “intera¢des entre os grupos e
os procedimentos de diferenciagdo que eles utilizam em suas relagdes” (CUCHE,
1999, p. 182).

Assim sendo, na noc¢ao relacional, a identidade se constréi através da
interacao e da situacéao relacional, possibilitando a ela um carater evolutivo, uma vez
que pode se reconstruir ao passo que a situagao relacional muda. Nessa nogao de
identidade cultural, existe um processo de identificagao através do qual a identidade
deixa de ser um legado estatico, o individuo torna-se, ao mesmo tempo, influenciado

e influenciador.

1.2 O papel da alteridade na formagao de identidade

Quando se fala de identidade, pensamos em um “eu sou” que simplesmente
€, um fato autbnomo e autossuficiente. Mas a necessidade de afirmar o que sou,
existe somente mediante a existéncia de outros que nao o sdo. Afirmar a identidade

€ exclusivo dentro do contexto de heterogeneidade no qual existimos, uma vez que
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toda afirmagéo é resultado de varias negagdes; se digo que sou w, implicitamente
digo que nao sou x, Y, z, etc.

Segundo Silva (2014, p. 75), a identidade e a diferenga sao intrinsecamente
ligadas. A identidade existe e é afirmada a partir da diferenga, assim como “as
afirmacdes sobre diferenca sé fazem sentido se compreendidas em sua relacdo com
as afirmagdes sobre a identidade”. Ao afirmar aquilo que o outro é, estou
inconscientemente afirmando que ele ndo € o que eu sou, ou seja, a afirmagao da
diferenca so6 faz sentido quando se negam outras identidades.

Restrepo (2012) coloca a identidade e alteridade como as duas faces da
mesma moeda, pois a existéncia de ambas sdo simultaneamente dependentes uma
da outra. Discutir a identidade dentro das ciéncias sociais é automaticamente falar
de alteridade. Segundo Woodward (1997), isso acontece porque a identidade tem
carater relacional, ela depende de algo fora dela para existir e se legitimar, uma vez
que a alteridade fornece as condi¢des para que a identidade exista.

Todavia, essas condi¢cdes estdo sujeitas as estruturas de linguagem. Os
sistemas simbdlicos fornecem o espacgo através do qual podemos nos posicionar e
as ferramentas para que nos posicionemos. Conforme Silva (2014), a identidade e a
diferengca ndo sdo inerentes a natureza, elas sédo criagdes inteiramente sociais e
culturais e, portanto, sdo governadas pelos sistemas simbadlicos que as compdem.

Segundo Lacan (apud QUINET, 2012), o sujeito, em si, € um vazio, um furo
na linguagem, deslizando entre os significantes definidos, em um primeiro momento,
pela alienagdo do “Tu és” do Outro e em seguida pelas préprias identificagdes. A
identidade do sujeito depende de atos de linguagem, posto que a identidade e a
diferenga precisam ser nomeadas.

Dois pontos cruciais a serem considerados sobre a linguagem aqui sao
colocados, 1) ela mesma é um sistema de diferenciacéo e 2) é fundamentalmente
instavel. Silva (2014) comenta como, para o linguista Ferdinand de Saussure,
nenhum signo tem sentido isoladamente, precisando ser posicionado numa cadeia
infinita de outros signos que diferem dele para produzir um significado. Em outras
palavras, uma marca grafica ou fonética s6 adquire valor em contraste com outras;
de forma simplificada, definir uma palavra € dizer que ela nao € outra.

Nomeamos e posicionamos a nossa identidade por meio de um sistema que
por si s6 esta submetido a diferenca para que faga sentido. Encontramos, dessa

forma, “a nocado de diferenca como a operagdo ou o processo basico de
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funcionamento da lingua e por extensao, de instituicbes culturais e sociais como a
identidade, por exemplo” (SILVA, 2014, p.78).

Ainda segundo Silva (2014), a instabilidade da identidade e da diferenca
também tem parte de suas raizes na inconsisténcia da lingua, o segundo ponto
crucial. Derrida (apud SILVA, 2014), ao falar de "différance” refere-se ao signo como
uma ‘ndo-presenga’, uma marca que substitui um objeto, um conceito ligado a um
objeto ou um conceito abstrato, prometendo uma presenga, mas adiando-a
indefinidamente, de modo a obrigar o signo a sujeitar-se ao processo de
diferenciacgao.

Dessa forma, a identidade e a diferencga, sendo governadas pela estrutura e
propriedades da linguagem sao, consequentemente, igualmente oscilantes. Hall

(2011), ao falar do trabalho de Lacan, acrescenta

Segundo Lacan, a identidade “esta estruturada como a lingua” - apesar de
seus melhores esforgos, o/a falante individual ndo pode, nunca, fixar o
significado de uma forma final, incluindo o significado de sua identidade. As
palavras sdo sempre “multimoduladas”. Elas sempre carregam ecos de
outros significados que elas colocam em movimento, apesar de nossos

melhores esforgos para cerrar o significado. (...) O significado é
inerentemente instavel: ele procura o fechamento (a identidade), mas ele é

constantemente perturbado (pela diferenga) (HALL, 2011, p. 41)

A impossibilidade de finalizar um significado totalizante tanto na linguagem
quanto identidade é parte reveladora da identificagdo como processo infinitamente
em construgdo, nunca completado e, assim sendo, n&o passivel de ser ganhado ou
perdido, mas vivido justamente na falta de inteireza (HALL, 1996) - conceito oposto
a visao essencialista de uma identidade irredutivel.

O exterior constitutivo do sujeito advém da dinamicidade entre a identificagao
e exclusao, afinal, “as identidades podem funcionar, ao longo de toda a sua historia
como pontos de identificacdo e apego por causa de sua capacidade para excluir,
para deixar de fora, para transformar o diferente em exterior” (HALL, 1996, p. 110).

Dessa forma, a alteridade permeia todos os aspectos da identidade ou
identificacdo. Ela é parte da estrutura que governa o conceito e, concomitantemente,
gue rege seu processo; opera no seu interior e se concretiza no exterior. Segundo
Cuche (1999), a identidade e alteridade sao ligadas e estdo em uma relagao
dialética.

Vale lembrar que, como a diferenga e a exclusdo séo partes constitutivas da

identidade, toda afirmacgédo de identidade revela também um jogo de poder, uma
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hierarquizacdo, “pois se uma identidade consegue se afirmar é apenas por meio da
repressao daquilo que a ameacga” (LACLAU, 1190, p. 33, apud HALL, 1996, p. 110).

2. A identidade pés-moderna e o sujeito intercultural

A identidade, como discutimos anteriormente, ndo tem em seu nucleo uma
espécie de esséncia. Seria mais prudente dizer que ela ndo tem nucleo nenhum,
uma vez que se constroi e se reconstréi continuamente no decorrer do tempo,
funcionando como pontos de identificacdo e exclusdo, podendo adquirir formas
inteiramente diferentes das anteriores (HALL, 2011)

Esse processo, inserido na pos-modernidade, contexto do inicio do século
XXI, adquire uma dimensao muito mais intensa. Hall (2011) expde que nos
deparamos com uma grande mudanca estrutural que permeia todas as dindmicas de
ser, a qual passa a instabilizar as referéncias de mundo publico que usavamos para
estabelecer e construir o mundo pessoal. O que antes eram vistas como
localizagcdes e referéncias sélidas a partir das quais podiamos posicionar a
identidade do individuo social e, a0 mesmo tempo, internalizar seus valores, passam
a ser inconstantes, moveis e variaveis, causando um “duplo deslocamento” no
sujeito. Ou seja, ele passa a viver uma fragmentagao interna e externa.

Segundo Hall (2011, p. 9), “esse duplo deslocamento - descentracdo dos
individuos tanto de seu lugar no mundo social e cultural quanto de si mesmos -
constitui uma “crise de identidade” para o individuo” e € essa crise que, ndo somente
caracteriza a identidade do sujeito do inicio do século XXI, mas também pauta a
compreensao de identidade na pods-modernidade em contraposicdo a outras
concepgodes de identidade.

Na visdao de Hall, ha trés momentos que permeiam a compreensido de
identidade, sendo elas a concepg¢ao do sujeito do iluminismo, regido pela razao e
com um nucleo auto suficiente e intacto em sua esséncia ao longo da existéncia do
individuo. O segundo momento é do sujeito socioldgico, cujo “centro” passa a ser
formado na relagdo com outras pessoas, de forma a manter a ideia de nucleo, mas
compreendendo-o como algo construido e modificado na interagdo entre o0 eu e a

sociedade e, portanto,

(...) preenche o espaco entre o “interior” e o “exterior” - entre o mundo
pessoal e o publico. O fato de que projetamos a “nés proprios” nessas
identidades culturais, ao mesmo tempo que internalizamos seus significados
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e valores, tornando-os “parte de ndés”, contribui para alinhar nossos
sentimentos subjetivos com os lugares objetivos que ocupamos no mundo
social e cultural (HALL, 2011, p. 12)

Por fim, a concepcao do sujeito pés-moderno, governado pela instabilidade
natural interna, reforcada pela volatilidade e variabilidade externa. O individuo
passa a se tornar fragmentado e composto por multiplas identidades multidirecionais
e multidimensionais.

O que ocorre na modernidade tardia € a multiplicagdo de representagdes
culturais e sistemas de significagdo possiveis, abrindo portas para um labirinto de
identidades, as vezes contraditérias entre si, mas com as quais podemos nos
identificar simultaneamente, mesmo que por um curto periodo de tempo (Hall, 2011).

O individuo reflete em si o estilhaco identitario que a pds-modernidade
apresenta, uma vez que o proprio centro dessa estrutura é deslocado e substituido
por uma pluralidade de centros de poder. As “identidades” tanto individuais quanto
externas passam a ser complexas e variaveis. Segundo David Harvey, a
modernidade € “caracterizada por um processo sem fim de rupturas e

fragmentagdes internas no seu proprio interior” (1989, p.12 apud Hall, 2011, p. 16).

2. 1 Identidade nacional e o sentimento de pertencimento

Apesar da fragmentacdo que a pos-modernidade causa no individuo
contemporaneo, ainda permanecem abertas algumas questdes relativas a
referéncias de identidade e pertenga a grupos considerados “nés” em oposi¢cao aos
“eles/outros”. Falar de identificagdes incita pensamentos sobre identidades culturais
€ nacionais, as quais supostamente deveriam nos proporcionar um sentimento de
pertencimento, compreensdao e visdo de mundo compartilhados. Crescer e ser
socializado em uma cultura implica, segundo Dantas (2012, p. 115), uma
“‘incorporagdo marcante de formas de sentir, de pensar e de agir que envolvem
processos de identificagdo intensos”.

A narrativa da nagao conecta a monotonia do cotidiano individual com um
passado nacional e um futuro que segue existindo apds a nossa morte. Ela produz
sentidos com os quais podemos nos identificar e, a partir dessa identidade
compartilhada, influencia na organizacdo de nossas acdes e concepcdes de nds

mesmos ao passo que proporciona um “pertencer’ profundo. Segundo Shwarts
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(1986, p.106), “uma nagédo € uma comunidade simbdlica e € isso que explica seu
poder para gerar sentimento de identidade e lealdade” (apud Hall, 2011, p.49).

Contudo, o autor expde o dispositivo da “identidade nacional” também como
uma tentativa de impor uma hegemonia cultural mais unificada e a fervorosidade
pela busca da generalizacdo. E impreciso, na visdo de Hall (2011, p.62), enxergar a
identidade nacional como unificada, uma vez que ela é composta de grupos,
classes, géneros, tradi¢coes, etnias e costumes diversos. Segundo o autor, “ndo tem
qualquer nagao que seja composta de apenas um unico povo, uma unica cultura ou
etnia. As nagdes modernas sao, todas, hibridas culturais” e, portanto, nao poderiam
ser reduzidas a um unico roétulo.

Temos um “paradoxo” ou uma “ambiguidade”, pois a identidade nacional, por
um lado, produz um discurso genérico em busca de uma unicidade falha, a qual
ignora a pluralidade de culturas e sistemas de representagdo que existem em um
territério delimitado por fronteiras simbdlicas. Por outro lado, visto através da lente
da psicologia, a internalizagdo do sentimento compartilhado de pertencimento, de
localizacdo simbdlica e entendimento de mundo da identidade nacional e cultural,
fornecem uma base, uma memodria compartilhada e um quadro de referéncias
coletivo para a projecao de agdes individuais (Dantas, 2012).

E possivel observar o impacto da internalizacdo da identidade nacional e
cultural em processos de expatriacdo que expdéem o individuo ao contato continuo
com uma cultura distinta, divulgando um sentimento de alteridade marcante, conflito
e crise, além de expor a influéncia que a cultura de origem teve na forma de agir e
pensar do individuo que nela se desenvolveu.

Ao mesmo tempo que a identidade do sujeito pés-moderno esta sempre em
construcéo, ele se reconhece dentro de uma configuragdo cultural que, em nivel
macro, cria um sentimento de pertencimento que é somente reconhecido e,
concomitantemente, posto em cheque quando se adentra uma configuragéo cultural
diferente, revelando a sua alteridade e parte da sua identidade. O estresse de
aculturagcédo exterioriza o sentimento de pertenga a cultura de origem que antes era
posto como natural.

Questiono aqui se existem dois tipos de fragmentacdo do sujeito.
Estabelecemos que o sujeito pds-moderno vive uma fragmentagédo continua e que
sua identidade ndo é integra e, portanto, a crise € parte integrante de sua

individualidade. Entretanto, essa crise é acentuada em situagdes de transicao
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cultural. Diante deste contexto, desenvolvi, nesta monografia, dois conceitos, a
saber: a micro-fragmentacado (crise do cotidiano do sujeito pdés-moderno) e a
macro-fragmentacao (crise de vivéncias entre-culturas e entre-nagoes).

Se o sujeito pos-moderno habita diversas “caixinhas identitarias” ao mesmo
tempo, devido a multiplicidade de identificacbes possiveis dentro do seu universo
simbdlico, ao transporta-lo para outra cultura, as possibilidades nao sé aumentam,
como mudam completamente de forma, pois se materializam segundo diferentes
visbes e interpretagdes de mundo proprias da cultura local. O individuo adentra um
novo universo simbdlico que precisa ser vivido de forma completamente diferente.

Neste contexto, apresento uma questao para a discussao: como é vivida essa
identidade nacional e cultural pelo filho mestico (filhos de pais de nacionalidades
diferentes) que respiram a multiculturalidade durante todo o seu percurso de
formagao? Eles vivem essa macro-fragmentacdo ao cruzar fronteiras culturais
diariamente e fronteiras geograficas com frequéncia? Ou os seus espagos subjetivos
internos abrem portas para compreender o mundo de forma intercultural? Essas

questdes serao tratadas nos proximos tépicos da presente monografia.

2.2 Expatriagao, aculturacao e interculturalidade

Como aponta Dantas (2012), o migrar sujeita o individuo a dindmicas de
tensdo entre desterritorializacdo e reterritorializacdo, colocando-o em situagdes de
negociagcado interna constante, visto que a experiéncia da ruptura do universo
simbdlico anterior resulta em sentimento de crise. O individuo passa por multiplas
perdas, tanto simbdlicas (costumes, tradigdes, lingua, compreensao das normas que
regem as interagbes sociais, memoria social coletiva, etc) quanto objetivas e
concretas (familia, amigos, espagos conhecidos, etc), além de precisar se reinventar
dentro da cultura em que adentrou.

A crise causada pelos resultados de perda com a migragcdo, segundo Bion
(1994, apud Dantas, 2012, p.120), pode levar o individuo a duas possibilidades, “a
catastrofe ou ao desenvolvimento criativo em seu mais profundo significado, o

enriquecimento do Eu, o ‘renascimento™. Posto que a identidade apenas se torna
uma questao quando se esta em crise, a forma como se lida com ela pode resultar

em uma ressignificacdo de referéncias simbolicas - sendo catalisadora de uma
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transformacdo positiva - ou em uma crise insuperavel que permeia diversas
camadas do ser.

No caso de filhos mesticos - ao fazer a recopilagdo da literatura, eu nao
encontrei nenhum trabalho cientifico que tratasse sobre essa tematica e, portanto, a
interpretacdo e conceitos aqui colocados sao resultados da minha analise e
vivéncias - essa dualidade nao requer a migragao para ser vivenciada, ela vem da
interacao familiar. A multiculturalidade permeia a sua identidade de forma que o seu
quadro de referéncias € minimamente duplo (cultura dos pais + pais em que reside;
cultura da mae + cultura do pai; ou ainda a cultura da mée + cultura do pai + cultura
do pais em que residem).

As identificagdes do filho mestico ja partem de choques culturais e essa
variedade de referéncias simbdlicas tanto podem colocar as identidades em conflito
umas com as outras, quanto se tornarem entrelacadas, podendo fornecer um dossié
de escolhas para diferentes situagdes, com a possibilidade de vestir-se de
identidades distintas conforme requer o contexto, assim como ocorre com o
bilinguismo, no qual

(...) o uso de determinado cddigo durante um evento de fala ndo é
decorrente de uma escolha aleatéria, mas de um processo dindmico que
associa as capacidades naturais dos falantes a fatores
sociopsicolinguisticos, especificos de uma comunidade ou evento de fala.
Ao efetuar uma mudancga de cédigo, os interlocutores estdo marcando sua
posi¢cado no contexto social e, a0 mesmo tempo, sinalizando suas intengoes
discursivas, de forma a veicular a mensagem significativamente (MELLO,
1999, pp. 93-94, apud FLORY, 2012, p. 309)

E importante ressaltar que mesmo se dispondo da capacidade de negociar
entre as identidades, elas ndo sado devidamente delimitadas. Ao lidar com a
pluralidade cultural € preciso partir de uma construgdo de cultura prépria, um

hibridismo cultural, auténtico e pessoal. Segundo Weissmann (2018),

O individuo precisa fazer sua propria adaptagdo e construir sua propria
forma de morar nesses universos cruzados pelas semelhancgas e diferengas.
(...) Isso pressupbe um processo psiquico de adaptagao e criagdo de uma
cultura prépria que dé conta de todo o aprendido e incorporado, assim como
do excluido e afastado” (WEISSMANN, 2018, p. 23)

Essa construcdo de cultura individual abre o espaco para falarmos da
interculturalidade, conceito que, segundo Weissmann (2018), exprime um conviver
de culturas distintas que celebra a diferenga. Nao se pode dizer que individuos em
contextos multiculturais sdo, automaticamente, interculturais. A multiculturalidade,

ainda segundo Weissmann (2016), representa uma condigdo de coexisténcia de



20

multiplas culturas, enquanto a interculturalidade parte de uma interacido e
negociacdo saudavel entre as culturas que compdem o cenario e requisita uma
estratégia de aculturagao que a incentiva.

Na visdao de Méndez (2013, apud WEISSMANN, 2016), toda construgéo
intercultural € uma combinacao inesperada e complexa dos elementos envolvidos,
cujo processo € a mesticagem - uma combinagédo de elementos heterogéneos que
conservam sua particularidade. Nouss (2002, p.104), ao falar desse processo,
também expde o carater de juncdo de elementos distintos sem obstruir suas
diferencas. Segundo ele, “na mesticagem, os componentes se encontram, se unem,
se recompdéem ou compdem um novo conjunto sem perder sua integridade, sua
singularidade”".

A interculturalidade, portanto, € um espaco onde as culturas se encontram,
simultaneamente, em conflito e didlogo e usam a diferenga como ponto de equilibrio
interpretativo, buscando negociagbes e entrelagamento. Ser intercultural é abrir
espaco para interacao e integracao, de conversa entre as diferentes culturas para
uma transformacao cultural, criando estruturas criativas e novas (Weissmann, 2016).
Interculturalidade pressupde multiplicidade e, portanto, nunca pode ser totalizada e
muito menos homogeneizada. Ela nasce e floresce a partir do dialogismo das
diferencas e tornar-se intercultural depende de estratégias de aculturagdo que
estimulam esse dialogo.

Existem quatro estratégias de aculturagao defendidas por Berry (1997, 2005,
apud GONZALEZ e OLIVEIRA, 2011), sendo elas: assimilacdo, separacéo,
integracdo e marginalizagdo, as quais evidenciam o espectro de interesse em
manter a heranca cultural de origem a adotar a do pais em que se vive. Assim, 0
sujeito pode adotar a estratégia da, 1) assimilagcdo, na qual ele abre m&o de sua
cultura de origem e adota a majoritaria; 2) integracdo, mantendo a cultura de origem
e, ao mesmo tempo, adotando a cultura do pais em que reside; 3) separacgao,
evitando a cultura do pais em que se reside, preferindo conservar a cultura de
origem; 4) marginalizacdo, mantendo-se distante (por escolha ou incapacidade) da
cultura de origem e da cultura do pais em que se reside, concomitantemente.

Analisando as estratégias como um espectro e colocando-as em um extremo,
o individuo que passa por uma crise de identidade devido ao conflito de culturas,
poderia, teoricamente, tornar-se integrado ou marginalizado (alcangar a ampliagéo

do self ou perpassar uma crise insuperavel). Dantas (2012, p.118) salienta como “no
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caso de marginalizagdo, o individuo fica como que suspenso, geralmente num
estado de conflito pessoal e social entre as duas culturas”, sentindo-se deslocado
em qualquer lugar e podendo desenvolver problemas de saude mental devido a
essa crise. Ja no caso da integragéo, existe uma capacidade de fazer com que as
culturas que compdem o quadro de referéncias do sujeito conversem e abram
espago para um enriqguecimento cultural. Poder-se-ia dizer que esse individuo

“‘integrado” adota uma estratégia de interculturalidade, o que pode ser observado

pela Figura 1.
Assimilacao Integracao Separacao
da cultura do pais entre a cultura de origem e a da cultura do pais
de residéncia do pais de IreS|dencia de residéncia
} } i
Abre mao da heranca Sujeito intercultural Reforca a cultura
cultural de origem de origem e evita contato

comado pais de residéncia

Marginalizacao

Individuo suspenso entre as culturas
Conflito pessoal e social

Figura 1 - estratégias de aculturacéo
Fonte: autora desta monografia

Vale ressaltar que as estratégias de aculturagdo nao sédo excludentes, como
salienta Dantas (2012, p.119). Elas podem coexistir em situagdes sociais diferentes.
A autora usa de exemplo a “assimilagdo econbémica (no trabalho), integracao
linguistica (bilinguismo) e separacdo no que concerne a parceria conjugal
(endogamia)”.

Cada uma dessas estratégias pressupde niveis diferentes de estresse de
aculturacao, visto que regem a dinamica de ag¢gdes do individuo perante a sociedade
em que vive e, consequentemente, ordena parte de como a sociedade reage a ele.
Para ilustrar, ha abaixo uma adaptacido da proposta de Sanchez, Spector e Cooper
(2000, apud GONZALEZ e OLIVEIRA, 2011, p.1126) que conversa com as
estratégias apresentadas por Berry, de forma a traduzir a proposta para o cenario de

filhos mesticos.
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No caso dos filhos mesticos, € importante destacar que os niveis de estresse
também sao influenciados pelo nivel de aculturacdo dos pais ao pais de destino,
uma vez que a estratégia adotada por eles exerce parte importante na exposi¢céo
que os filhos terdo as culturas das quais descendem, bem como a abertura da

familia a dialogos entre as culturas, conforme aponta a Figura 2.

Alta
N&o aculturado ao
. e Intercultural
pais de residéncia
(estresse alto) (estresse baixo)
Separagao Integracao
Identificacao com
a cultura de origem
Alienado em ambas Aculturado ao pais
as culturas de residéncia
(estresse alto) (estresse medio)
Baixa Marginalizagao Assimilagao
Baixa Identificacdo com Alia

a cultura do pais de residéncia

Figura 2 - Estratégias de aculturagéo x niveis de estresse em filhos mesticos.
Fonte: adaptacao da proposta de Sanchez, Spector e Cooper (2000, apud GONZALEZ E
OLIVEIRA, 2011, p.1126)

A Figura 2 apresenta uma proposta para entender as estratégias de
aculturacado e a relacdo que elas tém com o nivel de estresse sentido nos filhos
mesticos. Como podemos observar nos quadros superiores, quando a identificacao
com a cultura de origem € alta, a probabilidade € que ocorram dois comportamentos
inversamente proporcionais: a separac¢ao, caso a identificagdo com a cultura do pais
de residéncia seja baixa, fazendo com que o estresse sentido seja em nivel alto, ou
a integragdo, caso a identificagcdo com a cultura do pais de residéncia seja alta,
causando baixo estresse. Por outro lado, quando a identificagdo com a cultura de
origem e a do pais de residéncia forem, respectivamente, baixa e alta, ha a
possibilidade de uma assimilagcdo, causando estresse em nivel médio no individuo,
uma vez que ele abre mao de um lado de sua cultura e assimila a do pais de

residéncia. Por fim, quando a identificagdo da cultura de origem e da cultura do pais
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de residéncia forem baixas, a possibilidade é de que haja a marginalizagdo do
individuo, ou seja, ele se sente alienado em ambas as culturas

Portanto, percorri esse caminho sobre os tipos de identidade e fragmentagao,
resultados de diferentes estratégias de aculturagdo quando colocados em situagéo
de interacdo entre culturas para melhor compreender os relatos dos filhos mesticos
apresentados nesta monografia. E preciso olhar para estas experiéncias através da
compreensao da influéncia da contemporaneidade nas identidades dos individuos e
da tendéncia de dialogismo cultural advindo do contexto cada vez mais multicultural

do século XXI.

Processos metodolégicos

Dado que esta monografia busca trazer as experiéncias subjetivas de filhos
mesticos com o objetivo de conhecer e compreender suas formagdes identitarias
enquanto individuos multiculturais, optou-se por realizar uma pesquisa qualitativa,
visto que, segundo Moon, Dillon e Sprenkle (1990, apud VENEZIANO, 2011, p.35),
essa abordagem busca compreender o significado de um evento complexo do ponto
de vista dos participantes envolvidos.

Devido a escassez de estudos direcionados a filhos mesticos e a
complexidade dessas vivéncias no Brasil, a pesquisa ndo poderia ser reduzida a
dados numéricos, uma vez que existem detalhes importantes advindos da
subjetividade dessas experiéncias. Portanto, uma analise mais profunda e
construida a partir da interacdo entrevistador-entrevistado podera garantir os
resultados esperados.

A pesquisa utilizou o método Historia de Vida com abordagem tematica, o
qual busca compreender o universo em que o sujeito esta inserido através de sua
trajetéria de vida e da forma como ele/ela a narra. O objetivo principal da histéria de
vida é acessar a realidade que ultrapassa o narrador, reconhecer os vinculos entre a
histéria individual e a coletiva, dando luz a conjuntura social onde vive (Silva et al,
2007). Esse método também possibilita, segundo Veneziano (2011), que o niumero
de casos investigados seja menor, contanto que sejam minuciosamente analisados.

E importante ressaltar que esse método exige muito respeito para com os
relatos. Segundo Ribeiro e Machado (2014, p. 582),

O grande desafio € o de transmitir a fala do outro com o minimo de
interferéncia possivel, respeitando seus valores e suas vivéncias. Os
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conceitos e ideias levantados devem ser tratados com grande respeito e a
maior responsabilidade é a de interpreta-los de forma a n&do modifica-los,
mas, sim, destaca-los com a sensibilidade de um ouvinte disposto a
aprender com a experiéncia e conhecimento do outro.

Como trata-se de compreender a construcdo de identidade, a proposta é
explorar os relatos do passado, ou seja, as reconstrugcdes de memorias através do
ponto de vista de quem se é no presente. Pretende-se fazer uso do dispositivo
“Histéria de vida” juntamente com uma abordagem tematica, de forma a produzir
entrevistas mais focalizadas no tema estudado.

Por meio das entrevistas, o entrevistador deve ouvir de forma ativa e
incentivar que o individuo conte sua historia livremente, realizando questionamentos
que julgue importantes para melhor compreender o relato dentro do contexto

estudado.

Participantes

A selecédo de participantes teve dois critérios: a) ter pais de nacionalidades
diferentes de primeira geragdo e b) ter passado pela experiéncia de ter
morado/visitado um ou mais paises da origem dos pais.

Por me enquadrar no cenario que pesquiso e viver um contexto de rede social
multicultural, os individuos entrevistados foram contatados diretamente por mim, por
meio dessa rede, através do que chamamos de método “bola de neve”, isto €,
quando um entrevistado indica um segundo e este um terceiro e assim
sucessivamente.

Visto que a metodologia exige informagdes detalhadas de cada participante,
foi orientado que escolhessem pseuddnimos de forma a manter seu anonimato e
sua privacidade. O Quadro 1 traz informacdes de cada participante e as
nacionalidades que compdem o grupo de jovens entrevistados.

Os encontros foram feitos de forma remota, através de video chamada, com
dois participantes e presencialmente com um. As entrevistas foram gravadas e
categorizadas em tépicos para a analise de acordo com o material coletado de cada
entrevista. O tempo de duragdo de cada encontro foi de aproximadamente duas

horas, tendo feito entre 1 e 2 encontros com cada participante.

Entrevistado Idade Pais onde | Nacionalidade da | Nacionalidade do
nasceu mae pai
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1 | Ayush 28 Brasil Argentina Indiano
2 | Sofia 20 Brasil Brasileira Taiwanés
3 [ Julia 26 Brasil Brasileira Libanés

Quadro 1 - Informagdes sobre os participantes da Historia de Vida

4. As biografias

Os entrevistados foram orientados a contar sobre suas historias de vida,
narrando momentos que julgaram marcantes, com enfoque na tematica da interagao
cultural. No texto abaixo sdo descritas as falas e, em seguida, s&o analisadas a luz

do referencial tedrico desta monografia.

4.1 Entrevistado 1 - Ayush

e Sexo: masculino

e |dade: 28 anos

e Estado civil: casado

e Nacionalidade: brasileiro

e Nacionalidade da mée: argentina

e Nacionalidade do pai: indiano

Familia

Ayush nasceu em Foz do Iguagu, no Estado do Parana, Brasil, cidade
cosmopolita e fronteirica com Argentina e Paraguai, ja caracterizada pelo convivio
multicultural. Sua mae, argentina, foi ao Paraguai para tentar a sorte como
cozinheira e trabalhou em um hotel quando conheceu o pai de Ayush, um hdspede
indiano que estava no mesmo hotel. A histéria deles se iniciou mediante o
sentimento comum de ‘ser estrangeiro’ em um terceiro pais e quadro de referéncias
em que Ayush cresceu €, inicialmente, triplo: argentino, indiano e brasileiro.

O pai de Ayush é da segunda geracao de refugiados, historicamente expulsos
da regido de Punjab, na india, fato causado por disputas religiosas da época. A

familia passou a morar no estado de Bihar, onde o pai nasceu. Apesar dessas
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disputas, do perigo de ser a primeira vitima dos ataques e invasdes e da onda de
pessoas que se convertiam ao islamismo, a familia paterna manteve elementos
culturais de Punjab, incluindo a religido hindu.

Cada estado da india tem peculiaridades culturais muito marcantes, sendo as
de Punjab memoraveis pela presenca das personalidades e tradigdes extravagantes,
alinhado ao fato de ser um estado militarizado e o povo Sikh, um povo bélico e
intenso. Portanto, ao migrar para o estado de Bihar, a familia adotou a estratégia
aculturativa da separagao, ou seja, continuou mantendo as tradigcdes de Punjab e a
nostalgia da perda de suas terras.

Segundo Ayush, o conflito de pertencimento e de identidade se inicia,
portanto, na geragcdo do pai, que cresceu em um ambiente diferente do contexto
social da cidade onde nasceu, vivenciando a manutengao de costumes e tradigdes
de Punjab dentro de casa e pouco se reconhecendo na identidade de Bihar. Dessa
forma, seu pai passa a se identificar mais fortemente com a cultura do estado de
origem e em menor grau com o local de residéncia e passa a enfrentar uma barreira
cultural entre a casa e a sociedade, fazendo com que o seu conflito de identidade se

enquadre como uma macro-fragmentagao. Neste ponto, Ayush afirmou que:

“Quando perguntam ao meu pai de onde ele é, ele responde
‘etnicamente Punjab’, vem primeiro isso e depois que nasceu em Bihar,
porque Bihar tem pouca capacidade de descrever quem é o meu pai
em questées culturais”

No caso da mae, ele comenta que nao houve evento abrupto que afetasse a
visdo de identidade dela, uma vez que migrou dentro da América Latina. Segundo
ele, a mae se sente pertencente “como grande parte dos argentinos” que foram para
outros paises da regido, tendo uma identidade mais clara.

Apesar de ter migrado entre paises da América Latina, o processo de
expatriacdo € naturalmente vivenciado ao se mudar de um pais para outro.
Entretanto, segundo Ayush, ndo foi um fator que causou conflito de identidade em
sua mae. Isso levanta a possibilidade de uma tendéncia a um processo de
convivéncia de diferentes padroes e valores que levam a um contexto intercultural
por parte da mae, fator que pode ser reforcado se pensarmos na unido matrimonial
com alguém de uma terceira cultura, bastante diferente das que compdem seus

quadros de referéncias.



27

Ambos os pais migraram para trabalhar; a mae para tornar-se cozinheira e o
pai gracas a uma oferta de trabalho. O fato de terem nacionalidades diferentes e
estarem em um terceiro pais fez com que os elementos da multiculturalidade e a
migragcédo fossem partes integrantes da dinamica familiar. Ayush se mudou diversas
vezes entre Brasil, Argentina e Paraguai durante o percurso de vida (tendo feito um
percurso de Brasil-Argentina-Brasil-Argentina, respectivamente, durante a primeira
infancia e Paraguai-Argentina-Brasil na adolescéncia e vida adulta). Ayush, portanto,
nao so vivenciou a diversidade cultural dentro e fora de casa, mas também passou

pelo processo de expatriacdo no decorrer de sua vida.

Lingua

A lingua falada em casa foi sempre o espanhol, apesar de ter tido exposig¢ao
ao portugués na primeira infancia. Ele comenta como essa dupla exposi¢ao criou
uma mistura em sua mente, situagdo que retardou o desenvolvimento da fala. Ayush
aprendeu a falar com quatro anos de idade e revela que desenvolveu um “portunhol
totalmente errado”. A assimilagdo da lingua, segundo ele, teve influéncia significativa
do pai, cujo espanhol é marcado por caracteristicas “muito fortes de estrangeiro”,
além de ser misturado com o portugués. Ayush aprendeu a ler e escrever o hindi, a
lingua oficial da india, mas nao fala a lingua. Com o pai, Ayush aprendeu a falar
inglés.

Apesar do espanhol ser a primeira lingua da mae e de ter crescido na
América Latina, Ayush assimila as dificuldades do pai no quesito linguagem,
revelando uma tendéncia de identificagdo maior com o universo cultural do pai.

Ayush expde que falava os trés idiomas (portugués, inglés e espanhol) de
forma errada e sempre foi considerado um estrangeiro, sinalizando a lingua e o
sotaque como fatores determinantes da sua alteridade. Segundo Veneziano (2011,
p. 84), “o dominio da lingua é, de fato, um facilitador significativo da interagao
social”, portanto o ndo dominio atua como denuncia de seu estado ‘ndo-nativo’. O
sotaque também variou com as mudancas de paises, passando de um ‘portunhol’
para argentino e atualmente com mais caracteristicas do portugués, pelos anos que
esta no Brasil.

A variagao de sotaque de acordo com o pais em que viveu pode revelar uma
adaptacdo em relagdo aos grupos sociais de cada local, uma dinamica reciproca

entre a influéncia externa (de convivio com sotaques e formas de falar diferentes) e
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a capacidade de adaptagao natural para se integrar ao local, visto que conviveu com
linguas e sotaques diferentes dentro de casa e migrou diversas vezes no decorrer
de sua vida, precisando desenvolver uma forma de adaptacao proépria.

Ayush reflete sobre a relagdo que tem com as linguas espanhol e portugués,
evidenciando que o uso € intencional em situacdes diferentes. Ele comenta que, por
ter sido criado com o espanhol no dia a dia, essa é a lingua que utiliza para uso
coloquial, para piadas e para falar sobre questdées como sentimentos e emocgdes. Ja
o portugués o deixa mais confortavel para lidar com e falar sobre assuntos mais

complexos, dada a formacao académica no Brasil e afirmou que:

“Cada idioma é um universo de léxico né, e a gente se sente mais
confortavel com diferentes situacées”

Pode-se observar o uso da linguagem como forma de posicionamento
identitario, vestindo personagens diferentes ao conscientemente alternar entre as
linguas que fala. Segundo Flory (2012), individuos bilingues ou poliglotas, usam as
trocas de codigos linguisticos como marcagao de posicdo no contexto social,
sinalizando intencionalmente seus objetivos discursivos. Ambos os idiomas,
espanhol e portugués marcaram referéncias distintas de quem Ayush €& e foi,
revelando o repertério que cada linguagem tem em sua identidade e o uso em

diferentes situagcdes se torna uma forma de se comunicar significativamente.

Migragéo e preconceito

Pela condigao financeira da familia durante a primeira infancia, Ayush sempre
estudou em escolas locais, diferentemente dos amigos estrangeiros que tinham a
possibilidade de frequentar escolas internacionais ou bilingues, cujo preparo era
melhor para lidar com a adaptagdo multicultural. Segundo ele, além de ser
desinibido, ter sido colocado nessas situagcdes € um dos motivos do porqué se
adapta muito bem atualmente. Ele comenta que gosta do diferente e se adaptar faz
parte da sobrevivéncia. Os pais também estimulavam uma atitude de aprendizado

em situagcdes desconhecidas. Ele afirmou:

“néo sabe o idioma, vai la aprende’, nunca tive integragdo”
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Além da mentalidade dos pais de adaptacédo e confiangca de que a vivéncia
seria 0 melhor educador, Ayush também demonstra uma atitude de tranquilidade
para com o diferente e disposi¢ao a interagir e aprender. A exposicdo em que 0s
pais colocaram Ayush e sua predisposi¢gdo para lidar com o desconhecido,
possivelmente pelas vivéncias multiculturais dentro do corpo familiar, contribuiram
para um hibridismo cultural em que ele cria sua propria adaptacao e forma de morar
e visitar os diferentes universos culturais em que se encontra.

As migragdes durante a primeira infancia eram decisbes inteiramente dos
pais, sem que Ayush soubesse o que estava acontecendo e para onde estava indo.

Isso, porém, ndo foi algo que teve grande impacto nele, como afirmou:

"Eu nem sabia muito onde estava indo [risos] tipo eu ia e meus pais
diziam ta, vamos mudar e eu nem entendia, eu tinha uma infancia
muito como, sei la dizer, eu era muito nerd na infancia, eu ficava
falando de golfinho, de animal planet. Tem criangas que sdo muito
conscientes do seu entorno, sabem quem é tio e tia, onde estéo,
escola e tal - eu ndo. Isso eu acho que me ajudou né. Eu ficava no
proprio mundo, coisas na propria cabega e essas coisas mais de
paises e tal eu tinha deixado mais em segundo plano”

E interessante a compreens&o de Ayush sobre a ‘consciéncia do entorno’ e
sobre nao ter essa consciéncia, sendo ela instituicdes como a familia e a escola.
Possivelmente, essa atitude de imersdo em seu proprio universo de interesses a
ponto de desligar-se do entorno foi causada pelas migracdes frequentes desde sua
primeira infancia, criando um senso de desenraizamento profundo, sendo suas
localizacbes estaveis a familia direta e os interesses imersivos.

Ayush comenta que sempre foi comum ser discriminado por nativos dos
paises que visitava ou morava, ndo somente em decorréncia das mudangas, mas
por ser “diferente”. Segundo ele, a discriminagdo é inerente ao ser humano, mais
ainda entre as criangas “sem educacao”, cujo “natural” “é ver o diferente, apontar,
dar risada ou chorar”. Para ele, a atitude de aceitacdo em relagéo ao diferente € algo
que se ensina em casa. Ele ressalta, porém, que apesar de vivenciar diversos

cenarios de preconceito, esses ocorridos n&o tiveram peso. E comentou:

“eu me lembro quando eu era crianga na Argentina, com 5, 6 anos, me
discriminavam porque eu era brasileiro e eu néo tinha nada do Brasil,
eu nem falava portugués direito. Eu ndo me recordo tdo bem porque
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tampouco era uma discrimanag¢do estruturada, ndo era a Alemanha
Nazi né, simplesmente diziam ‘ah vocé é brasileiro blablabla’ e ‘ah que
ruim ser brasileiro’, mas eles nem sabiam onde esta o Brasil porque é
criangas de 6 anos, s6 davam risada pelo fato de ser brasileiro e eu
nem era brasileiro! Nem entendia o que estavam me xingando,
entende? Mas era mais o fato de criar... é... se algum coleguinha tem
pele verde, vdo discriminar dele, é natural. E o que eu senti era isso,
quando as pessoas iam ficando mais adultas, iam ficando mais
corretas, iam dizendo ‘okay, ndo sei de onde vocé €, mas é errado
fazer isso’, eu senti muito mais educag¢do da casa, mais importante do
que deixar espontaneamente as interagbes (...) mas eu insisto, a
discriminagdo, néao sei se foi pela minha personalidade ou foi porque
realmente néo foi tdo importante na minha vida”

Partindo do conceito de identidade de Cuche (1999), o ato de discriminar e
excluir revela uma afirmagao de identidade por parte das pessoas que se identificam
como parte do mesmo grupo e a exclusao daqueles que ndo o fazem. Sua identidade
cultural € marcada e seu estrangeirismo, sentido em todos os lugares. Ao sofrer
preconceito, Ayush foi excluido dos grupos culturais com os quais conviveu e ele, por
sua vez, construiu a sua identidade a partir da forma como se localizava dentro
desses grupos, aceitando e convivendo com a sua alteridade.

Ter uma familia intercultural e que incentiva o contato e a interagdo com outras
culturas foi espaco de criacdo saudavel para a aceitacdo e integragcao para com o
diferente. Ao falar de discriminagdo, portanto, Ayush coloca bastante énfase na
tendéncia da aceitacdo ou nao aceitacdo como resultado do que se ensina em casa,
revelando a sua propria educacao dentro de um cenario culturalmente multiplo.

Possivelmente por se enquadrar em uma identidade multifacetada que nao
poderia ser reduzida ao local onde nasceu ou a apenas uma das identidades que
compdem quem ele €&, observa-se, ao sofrer preconceito por ndo ser argentino e
especificamente brasileiro, além do desenraizamento, a negacdo da identidade
brasileira.

Diante da diversidade cultural de Ayush, era natural, para ele, que tentassem
classifica-lo, fazendo-o assumir identidades diferentes em contextos diferentes, mas

de forma a manter a identidade latino-americana. Quanto a isso, ele relatou que:

“As pessoas, como, tentam sempre classificar, em certos momentos
da vida; quando estava na Argentina eu era brasileiro no primeiro
momento. Quando eu fui no Paraguai eu era considerado argentino;
nunca me consideraram indiano, SO0 poucas vezes e 0S que me
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consideravam indiano normalmente eram pessoas que tinham algum
conhecimento da India, por exemplo, um amigo meu Russo me
chamava de indiano porque ele sabia onde era a India, ele sabia a
cultura indiana, mas para o cidaddo medio, paraguaio, argentino, eu
sempre era da fronteira e por consequéncia disso eu era tratado de
forma diferente em cada pais”

Em um cenario de expatriagdo € comum que ao retornar ao pais de origem, o
individuo se sinta, em algum nivel, como um estrangeiro. Mas migrar entre paises e
carregar consigo ascendéncias diversas ao mesmo tempo marca a alteridade em
todos os espacos. Poder-se-ia dizer que ele era da fronteira literal e metaforicamente
por ndo se enquadrar em nenhuma nacionalidade de forma completa e isso também
€ causa de um desenraizamento cultural e social.

Outras situagdes de preconceito também foram vividas no Paraguai, onde
morou durante oito anos (dos oito aos dezesseis anos). Esse periodo foi dividido em
dois momentos. O primeiro foi marcado pela vontade de distanciamento e alteridade
de Ayush, bem como parte de sua identidade argentina que, como ele comenta, é
um jeito de agir “caracteristico”, “arrogante”, que incitou maiores circunstancias de
discriminagdo e estranhamento por parte dos circulos sociais no Paraguai. Nesse
primeiro momento, ele reconhece que ‘vestiu’ a sua identidade argentina e, por isso,
0 seu estrangeirismo é grifado e causa maiores situagcdes de preconceito.

Ayush contou sobre um dos choques que sentia com os amigos paraguaios
com frequéncia, a normalizagdo das tradigbes em familia. Ele comenta como os
paraguaios sempre tinham planos com familiares aos domingos, por exemplo,
enquanto os amigos estrangeiros, assim como ele, nao tinham esse costume e isso o

causava estranhamento e disse:

“As pessoas locais costumam ter compromissos familiares e eu
sempre me sentia muito fora de situacdo com a vida cotidiana das
pessoas”

Outra questdo que se pode observar é a sinalizagdo da diferengca de Ayush
das “pessoas locais”. Segundo Hall (2003), a identidade € criada na relagdo com o
Outro, com aquilo que ele nado é e Ayush afirma a sua identidade completamente
desenraizada e global quando se coloca como ‘nao local'.

No segundo momento vivendo no Paraguai, durante a sua adolescéncia,

Ayush entrou em uma imerséo adaptativa com o pais e buscou aprender o guarani e
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se integrar na sociedade, fator que colaborou na diminuigdo da discriminagdo que
antes sofria. Todas as outras mudancas de paises a partir de entdo tornaram-se
escolhas conscientes dele.

Em um primeiro momento no Paraguai, entdo, ele adotou a estratégia da
separacgao, reafirmando a sua identidade argentina e se distanciando do cotidiano
local, enquanto que no segundo momento, ele passou a adotar a estratégia da
integracao, aprendendo a lingua e interagindo mais com a sociedade sem abrir mao
de seus tragos culturais, habitos e valores, fazendo-o se sentir mais pertencente e
vivenciando menos situagdes de preconceito.

Portanto, Ayush aprendeu a se adaptar ao seu entorno e, mais uma vez
revelou seu hibridismo cultural que, segundo Weissmann (2018), demonstra uma
construcao de cultura propria para dar conta de todo o aprendido e excluido de forma
a lidar com a pluralidade cultural permeando sua vida.

Segundo Ayush, o preconceito esta intimamente ligado com o grau de
instrugdo do individuo e com a maneira que ele é ensinado a lidar com o diferente
dentro de casa. Para ele, a sensibilidade e educagao sao parte e consequéncia da
criacdo e em decorréncia disso, o ‘apresentar-se’ e revelar parte de sua identidade
esta ligado com a percepcao que Ayush tem do outro. Desta forma, ele completou

dizendo que:

“Quando a pessoa tem mais instru¢do, eu relato a minha origem
indiana. Quando a pessoa tem menos instrugédo, eu restrinjo a minha
origem Argentina ou eventualmente a parte Paraguaia que eu tive na
minha criagdo, porque o momento de expor a minha identidade, todo o
arcabouco da minha histéria, parece a beira do fantasioso [risos] e
incompreensivel para as pessoas; as pessoas mal sabem onde esta a
Asia, imagina localizar a India (...) no Brasil infelizmente grande parte
da referéncia veio das novelas né, Caminho das Indias. E ai isso,
como, me da um estresse né, tentar descaracterizar uma novela e tal,
eu sou Argentino ou Paraguaio”

Percebemos em seu relato que, diante das multiplas identidades possiveis
dentro do seu universo simbdlico, revelar sua identidade esta ligado com o nivel de
estresse que pode vir a sentir em contextos e grupos diferentes, fazendo com que
opte por aquela que o cause menos esgotamento.

Em sua visdo, hd uma grande referéncia da educagcdo como base da

compreensao e empatia em relagdo ao diferente, ou seja, uma abertura para lidar
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com o diferente a partir do conhecimento. Contudo, em um segundo momento,
Ayush comenta sobre o conhecimento como possivel repertério para maiores
preconceitos estruturados, enquanto a falta de conhecimento faz com que o individuo
seja mais receptivo, “caso seja a natureza da pessoa”’. Entende-se que, para ele,
essa abertura e compreensdo para com o diverso esta ligada a sensibilidade
ensinada dentro de casa, uma vez que molda a natureza da pessoa, de forma que o
conhecimento académico nao sera instrumentalizado para o mal.
Consequentemente, Ayush comenta que suas amizades sdo maijoritariamente
estrangeiras, tendo uma tendéncia maior a se conectar com imigrantes,
possivelmente em busca de pertencimento, pois, segundo ele, o estrangeiro tem o
costume de estar mais aberto a cultura indiana e ao diferente, visto que ao migrar, o
individuo possui maior abertura e empatia para com o desafio do desconhecido. Ele
cita também a similaridade do cotidiano, ndo marcado por tradigbes familiares. Em
outras palavras, busca-se acolhimento com outras pessoas que também séao
desenraizadas, individuos ‘iguais’ que sdo marcados pela diferenga e, a vista disso,

compreensivos sobre a multiplicidade cultural.

Identidade multicultural

Como a mae de Ayush é latino-americana e ele nasceu no Brasil, a exposi¢cao
a esse lado da cultura era constante, exercendo influéncia no seu modo de ser e
pensar. Contudo, para ele sempre foi importante dar valor ao que ¢é diferente e, por
isso, desde cedo demonstrou muito interesse pela cultura indiana, a ponto de se
sentir mais ligado a ela do que a cultura ocidental.

Dessa maneira, € interessante observar que, apesar de ter uma mae
latino-americana e ter crescido e migrado somente entre paises da América Latina,
cultivando culturas ocidentais, Ayush pende para o lado indiano e se identifica mais
com ele do que com suas outras referéncias culturais.

Para o pai de Ayush foi importante manter aspectos da cultura indiana dentro
de casa, visto que Ayush estaria inserido em um contexto ocidental na maior parte
do tempo. Segundo ele, o pai sempre foi muito liberal na infancia, ndo tendo imposto
regras ou restringindo amizades, mas era essencial que Ayush conhecesse a cultura
da sua arvore genealdgica oriental.

Para o pai de Ayush, a exposi¢ao a cultura indiana estava ligada a manter o

contato com a sua ascendéncia e ampliar a visdo de mundo do filho, de modo que a
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ideia nao fosse cria-lo dentro da bolha indiana, mas de apresenta-la a ele para que
Ayush pudesse ter a liberdade de agir a partir do conhecimento.

Seu pai o ensinou sobre a cultura indiana, a histéria, o pensamento, a
mitologia e a filosofia, além de ser costume consumir pratos tipicamente indianos em
casa. Além disso, o nome de Ayush e de sua irm&, ambos indianos, foram dados
intencionalmente, revela ele, para preservar essa identidade. Ayush relata que se
recebessem nomes brasileiros ou um segundo nome ocidental, a tendéncia seria
serem chamados pelo nome ocidentalizado, ofuscando a heranga indiana. Ao
receberem nomes e sobrenomes indianos, a obrigatoriedade de chama-los torna-se
marcacao de presenca da ascendéncia indiana.

Ayush explica que ao emigrar da india, o pai desconectou-se da familia e, ao
mesmo tempo, encapsulou o universo dos anos 70 (época que saiu do pais) em sua
mente, desconhecendo a perspectiva contemporanea da India. Isso,
consequentemente, limitou o contato da cultura pop e atual de Ayush com a india. A
auséncia de uma mae indiana, segundo ele, também teve impacto nessa falta de
conhecimento contemporéaneo. Ele expde que se tivesse uma mée indiana, esse
aspecto seria muito mais presente pois, segundo ele, os homens se apoiam no
elemento mais académico da cultura, ao passo que quem se responsabiliza por
preservar a cultura sao as mulheres, principalmente por estabelecerem melhores
vinculos com a familia.

Transparece-se aqui uma condi¢do advinda de ser mestico. A mistura de
culturas dentro da familia revela uma fratura no conhecimento e tradicdo que seriam
mantidos caso a familia fosse puramente indiana. Todo o contato que tivera com a
india na infancia foi através do pai e limitou-se a questdes académicas e filoséficas,
sem que Ayush tivesse contato com o universo contemporaneo e moderno da india,
nem com a familia paterna, por mais que esse lado de sua cultura o fascinasse.

Entretanto, a visdo e valores que o pai tinha para com a natureza, o
desperdicio e o respeito aos recursos, tendo vivenciado e observado a miséria da
india nos anos 70, também foram internalizadas por Ayush, de forma consciente,

segundo ele, quando afirmou:

“eu peguei [essa visdo e habitos do pai] porque eu me permiti pegar. Se
na inféncia eu tivesse escolhido ficar assistindo coisas de Las Vegas,
eu ia agir como Las Vegas”
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Por outro lado, conforme coloca Ayush, a idade trouxe maturidade. Durante a
sua adolescéncia, o0 mundo era mais absoluto e ele alimentava uma visao utdpica da
cultura indiana, mudando todos os habitos alimentares e filosoficos de forma radical,

condicdo que mudou com o tempo e com a maturidade. Para ele:

“O grande problema da segunda geragdo dos imigrantes é jogar nesses
dois extremos. O primeiro extremo é ignorar totalmente a histéria da
familia e o segundo extremo é se radicalizar e virar um fanatico”

Ayush fala sobre o problema dos filhos mesticos de habitarem os dois
extremos das estratégias de aculturagdo, ou assimilagdo ou separacdo. Vivenciar
choques entre culturas e entre nagdes que causam impacto e conflito na identidade
foi o que defini de ‘macro-fragmentacao’, condicdo que ocorre entre filhos mesticos
(e expatriados) ao sustentar a diversidade cultural que € inerente a eles. Quando
Ayush fala sobre “maturidade”, entende-se que ele aprendeu a lidar com a sua
‘macro-fragmentagao’ a partir de uma ‘maturidade cultural’, uma mentalidade
intercultural que parte da estratégia de integragcéo entre as suas culturas.

Aos dezesseis anos, Ayush se questionou sobre sua identidade pela primeira
vez, buscando compreender quem era perante tantas referéncias culturais. Seu pai
teve papel fundamental ao aconselha-lo a reconhecer e assumir a sua singularidade
cultural, fato que teve importancia em quem ele é atualmente, bem como na maneira

como lida com sua multiplicidade cultural. Sobre isso, Ayush disse:

“eu tinha um conflito de identidade, dizendo que, ‘ah o que eu sou?
indiano, argentino, paraguaio, ndo sei’ - tipo, paraguaio ndo [risos] -
mas argentino, brasileiro ou indiano e eu falei para meu pai e meu pai
falou, ‘filho, ndo precisa ser mais um. Seja diferente. Vocé é diferente’ e
tipo, eu levei isso de uma maneira muito - com amadurecimento - levei
de uma maneira muito tranquila; eu ndo preciso ser mais alguém, eu
posso ser auténtico, afinal de contas, cada um é diferente e eu decidi
que vou pegar elementos de cada cultura que eu acho melhor. Por
exemplo, a gentileza eu tento aprender do brasileiro, o estudo tento
aprender mais do argentino, filosofia do indiano”

Seu primeiro conflito identitario foi delimitado pelas suas referéncias culturais,
sem saber com qual deveria se identificar ou qual ‘vestir’. Criar sua prépria cultura a
partir da colagem de suas partes favoritas de cada repertério que compunha seu

universo simbalico revela, mais uma vez, a tendéncia as estratégias interculturais.
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Para ele, emigrar esta ligado com sair da zona de conforto, obrigando o
individuo a aprender e se adaptar e, logo, pessoas que nao sao acostumadas a
viajar e interagir com outras culturas se bloqueiam e assimilam o diferente como
algo ruim. Além disso, Ayush expde que “pessoas regionais”, ou seja, que nao
migram, criam grande dependéncia pelos tecidos sociais e familiares como primos,
tios e tias, condicdao que nao é aplicavel para ele, fato que o tornou mentalmente
mais forte e independente.

Sua primeira viagem a India, um encontro familiar, foi algo que o
impressionou. Como o pai desvinculou-se da familia, o nivel de interacdo familiar no
decorrer da vida de Ayush foi muito carente e por isso ele nunca entendeu os papéis
e niveis de vinculos familiares que ndo fossem de primeiro grau. Na india, a

dinamica familiar é entrelagada e isso o sensibilizou. Ayush explicou:

‘nunca entendi quanto é o vinculo de um tio: é como familia, ndo é?
porque eu via, por exemplo, no Paraguai, tio € uma coisa muito
importante, mas por exemplo, pai europeu, tio € uma coisa distante, se
o tio ndo teve contato com vocé - irmo do teu pai ou da tua mée - vocé
néo tem vinculo, esquece, vocé morre e o cara nem vai ao teu funeral,
é muito frio na Europa (...) Na india ndo, na india eu tinha pessoas que
eu nem sabia, que eram tios politicos, &, casados com tal tio meu e so
pelo fato de estar dentro do corpo familiar, eu era tratado como filho! E
isso me impressionou, €& incrivel como funciona, eu me senti
‘extremadamente’ feliz e acolhido com a familia”

Ele revela que a exposigao cultural o tornou mais introspectivo, de forma a
tentar ser menos influenciado por questdes externas e pela légica das massas.
Segundo ele, quando se tem muita exposi¢éo cultural, a tendéncia é enxergar cada
cultura como diferente, mas o ser humano como o mesmo, gregario e impulsivo,
como algo em comum ao invés de diferente e, por isso, a cultura € somente boa
enquanto nao for motivo para separar e classificar os seres humanos.

Atualmente, Ayush é casado com uma mulher brasileira. Ele comenta que sua
esposa o reconhece como indiano, sendo essa a identidade que mais observa nele.
Ayush ainda nao tem filhos, mas exprime uma preocupagao em passar a sua cultura
para os futuros filhos, de forma a abrir as portas para que eles tenham chances de
conhecer culturas diferentes, assim como seu pai fez com ele. Em casa, ja existe o
habito de fazer comida indiana e quem cozinha os pratos tipicos é a sua esposa, ja

aculturada ao seu lado indiano.
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Ayush explicou que ndo é possivel ensinar todas as culturas que compdem
sua ascendéncia de forma equilibrada aos futuros filhos, mas que buscara dar
sempre maior importancia a cultura indiana, visto que a vida sera construida no
ocidente e a cultura ocidental vai permear a vida deles de forma direta ou indireta.
Ele acha importante, por exemplo, que fagam comidas indianas frequentemente em
casa para preservar as tradigdes da cultura mais distante.

Ele enfatizou, porém, que a exposi¢cao cultural sera em prol de uma
mentalidade ampliada e sensibilizada, ja que a cultura ndo deve ser, segundo ele, um

espaco para classificar e segregar. E afirmou:

“Sera que a cultura é mais importante do que o calor humano? E eu
acho que néo. E eu estou sendo desleal comigo mesmo porque EU dou
muito valor a cultura. Mas tem um ponto, ndo pode superar o ser
humano”

4. 2 Entrevistado 2 - Sofia

e Sexo: feminino

e Idade: 20 anos

e Estado civil: solteira

e Nacionalidade: brasileira

e Nacionalidade da méae: brasileira

e Nacionalidade do pai: taiwanés

Familia

Sofia, filha de uma mescla entre Brasil e Taiwan, nasceu na capital de Sao
Paulo em 2002. Sua mée veio de Pernambuco para Sao Paulo ainda nova e seu pai,
junto com seus tios, do interior de Taiwan para S&do Paulo. Tanto sua méae quanto
seu pai cresceram em ambientes familiares humildes. A mde nasceu com uma
deficiéncia nas maos e pés. A familia do pai, quando ele ainda era jovem, n&o teve
condigdes financeiras para leva-lo a uma cidade que tivesse posto de vacinagao e,
por consequéncia, desenvolveu poliomielite.

Percebemos aqui um ponto importante. Ao falar do pai, observamos trés
marcadores sociais, sendo eles, etnia, classe social e deficiéncia. J& no caso da

mae, sdo quatro, por ser mulher, do interior do Brasil, de classe social baixa e
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deficiente. Os pais de Sofia ja vivem a alteridade e exclusdo no dia a dia e isso pode
ter sido fator determinante na adaptacao cultural que viveram um com o outro, de
forma a encontrar denominadores comuns, ter abertura e empatia para se
compreenderem em niveis diferentes, apesar das barreiras culturais.

O casal se conheceu em uma aula de natacédo para pessoas com deficiéncia
e continuam juntos atualmente. Sofia comentou sobre a aceitagdo da familia por
parte do pai em relagdo ao casamento ter sido fluida, apesar das familias asiaticas

tradicionais terem maiores tendéncias a endogamia e afirmou:

‘normalmente familia asiatica raiz ndo gosta muito que saia da
nacionalidade na familia né, mas eu acho que pesa um pouco o fato de
que eles se mudaram pra um pais totalmente diferente que néo tinha
muitos taiwaneses na época que vieram, entdo acho que pro meu avo
foi tipo super tranquilo, fora o fato de que meu pai era deficiente, entdo,
néo sei... é, provavelmente era mais dificil arrumar alguém”

Entende-se que a aceitacdo por parte da familia do pai para a unido com a
mae foi marcada pela compreensdo do contexto de migracdo e a abertura a
integrar-se a ou assimilar a cultura do pais em que passaram a viver, em busca da
adaptacao de todos. Isso, por sua vez, exerceu influéncia na abertura da segunda
geragao para com a cultura local, bem como a quantidade de exposigdao que eles
tém da cultura de ascendéncia, visto que a estratégia adotada pelos pais dita o
quanto eles mantém ou n&o a heranga cultural.

Sofia explicou que n&do tem muitas memorias da infancia, mas que nao foi
uma época financeiramente boa como a que vive atualmente. Ela contou que a
familia tinha uma casa gracas ao tio paterno que havia cedido o imével. Revelou
também que a situagao foi dificil vivendo dentro das bolhas sociais orientais, com
cada um tendo seu proprio negoécio e uma boa condigdo financeira. A referéncia
oriental que Sofia tem a partir dos circulos asiaticos com os quais se compara, se
torna um ponto de conflito durante a infancia, uma vez que o fragmento surge a
partir do ‘n&o ser uma familia oriental tradicional’, ou seja, hibrida.

Segundo Sofia, o pai tentou varios negdcios até ter éxito com a escola
chinesa que fundou. A ‘escolinha chinesa’ que opera do mini maternal ao pré,
segundo ela, foi algo que mudou a sua personalidade. Ela frequentou a escolinha
tanto como aluna (até o pré e depois somente fazendo aulas de chinés até o nono

ano) quanto como ajudante (até o seu ensino médio), tendo sido normal
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acompanhar e auxiliar o pai o dia inteiro em seu trabalho. Sofia relatou que teve
contato apenas com chineses durante esse tempo, sendo o mandarim a sua
primeira lingua ao longo da primeira infancia. O contato com brasileiros foi bastante
limitado até entrar no colégio. Segundo ela, entrar no colégio e ter a percepgao de
que a rotina dos brasileiros era diferente, foi uma de suas dores durante a infancia e

adolescéncia e acrescentou:

‘Desde que eu nasci, depois que a minha méae terminou o tempo de
licenca, eu acompanhei o meu pai na escolinha, entdo pra mim era tipo
super normal ficar o dia inteiro no trabalho do pai, ajudar tudo que ele
precisava fazer; eu achava que era um negdécio, assim, que todo mundo
fazia até eu entrar no colégio, na escola, e ver que na verdade nao,
todo mundo ia pra casa, almogava em casa, assistia desenho, ficava
brincando, podia sair com os amigos depois... Eu ndo, eu ia pra
escolinha, ficava o dia inteiro la, eu voltava s606 depois do Sol, tipo, se
pér, sabe? E é uma das coisas que me doem um pouco porque eu
queria ter tido uma infancia mais abrasileirada, nesse sentido de poder
aproveitar mais e ficar em casa e tals. Eu via o pessoal saindo a tarde e
eu tipo ndo podia, ‘eu tenho que ir pra escola, aprender chinés’”

Nota-se um fragmento de identidade a partir das comparag¢des. Ambas as
rotinas, tanto a que ela vivia quanto a que poderia viver eram plausiveis, visto que as
duas compunham o quadro de referéncias de Sofia, porém de forma que nao
pudesse acompanhar nenhuma das duas de forma completa. A taiwanesa por se
comparar constantemente com o outro lado de sua cultura e a brasileira por ser
metade taiwanesa e precisar seguir parte das tradi¢oes.

Segundo Cuche (1999), a identidade € inclusdo e exclusdo ao mesmo tempo,
identificando-se com um grupo ao passo que se distingue dos outros. No caso de
Sofia, ela se identifica e se distingue simultaneamente de ambos os seus grupos
culturais, uma vez que se reconhece dentro dos dois, mas nao se encaixa
inteiramente  em nenhum. Em outras palavras, ela experiencia a
macro-fragmentacdo no momento em que se reconhece dentro de dois universos
culturais concomitantemente.

Sofia comentou que por ser filha do dono, as vezes as professoras eram
muito compreensivas e nao exigiam tanto dela, fator que acredita ter prejudicado o
seu mandarim. Outra questdo que a incomodava era o fato de ser tratada como

chefe. Na cultura chinesa existe um respeito evidente para com os mais velhos, mas
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ao mesmo tempo com a hierarquia. Portanto, ser crianga e receber esse respeito era

causa de estranhamento. Segundo ela:

"As vezes elas me tratavam como chefe, eu ficava tipo ‘meu, eu sou

uma crianga’, sabe?”

Alinhado a isso, ela confessou que era depositada uma responsabilidade que
nao gostava e que nao cabia a ela aos catorze anos, tendo que tomar decisdes pelo
pai quando ele ndo estava. Para Cuche (1999), é através da identidade que nos
localizamos e somos localizados socialmente, sendo a identidade um ponto crucial
para viver em sociedade. O que acontece no caso de Sofia é que se reconhecer
dentro do universo infantil, mas ser reconhecida como ‘chefe’, gragas a cultura
chinesa, é conflitante, sendo essas localizagdes, contraditérias. Entretanto, completa
que esse foi um dos pontos mais importantes para o seu amadurecimento.

Portanto ela revela um ponto positivo e um negativo desse lado de sua
exposicao cultural. Desde muito cedo, Sofia precisou adotar uma postura
responsavel devido a exigéncia implicita de sua cultura do lado taiwanés, fator que a
causava estresse, mas ela reconhece esse cenario como um que a fez se tornar
quem ela é atualmente, alguém mais sensata, madura e responsavel.

Enquanto a escolinha era um ambiente completamente chinés, Sofia contou
que os costumes em casa foram sempre mais relacionados a cultura brasileira,
principalmente por causa da auséncia do pai na maior parte do dia, dado o seu
trabalho. Durante a infancia da irma de Sofia, a avo paterna era presente e mantinha
certas tradi¢gbes taiwanesas, como a linguagem e a culinaria. Em fungéo disso, a sua
irma vivenciou costumes diferentes, além de entender e falar mais taiwanés do que
Sofia, enquanto Sofia entende e fala mais o mandarim que a irma.

Ja, a partir da infancia de Sofia, a mae passou a assumir as
responsabilidades de casa, mantendo a cultura brasileira na maneira de limpar,
organizar, escolher e dispor os moveis e nas comidas feitas em casa, como
exemplifica Sofia. A culinaria em casa se tornou inteiramente brasileira com pratos
frequentemente tradicionais como feijoada e rabada, sendo chinesa apenas no caso
de delivery; o uso de hashi em casa ndo foi comum; tradigbes chinesas como
celebrar o ano novo chinés ndo tiveram muita importancia para a familia e nem
costumes como tirar os sapatos para entrar em casa (habito ndo praticado também

pelo fato dos pais serem deficientes).



41

Em um primeiro momento, a casa mantém algumas culturas de Taiwan com a
presenca da avo de Sofia. Ao se ausentar, todos passam a assimilar a cultura do
pais de residéncia com a influéncia da mae e a abertura e aceitagcao do pai. Sofia,
entdo, atravessa universos culturais diariamente, vivenciando um ambiente
majoritariamente brasileiro (com nuances da cultura taiwanesa) em casa e
majoritariamente oriental na escolinha, onde passava grande parte do seu dia.

Outra questao a se observar é a atitude do pai para com a adaptacao cultural
do pais de residéncia. Seu comportamento pende para a estratégia da assimilagéao
da cultura brasileira, permitindo que o cotidiano dentro de casa seja majoritariamente
regido pela cultura da mae. Pode-se dizer que a estratégia do pai fez com que a
exposicao de Sofia a cultura taiwanesa fosse um pouco menor e que isso, por sua
vez, pode ter diminuido o impacto do conflito identitario em Sofia que lidou bem com

sua dualidade cultural.

Lingua

Segundo Sofia, a comunicagdo nunca foi um dos pontos fortes na familia
dada a diferenca de linguas, principalmente entre os pais, que buscam a
compreensao a partir do contexto. A conversacéo entre eles € em portugués, mas
ela explica que sempre teve ruido na compreensado de expressdes especificas ou
jeitos de falar que, segundo ela, sdo bem diferentes. Sofia contou que ela é a

pessoa que mais entende e consegue traduzir as ideias do pai e completa:

“Néo sei como rolava a comunicagdo antes porque o portugués do meu

pai parece que ta piorando”

E interessante notar como, mesmo depois de anos de casados, ainda existem
barreiras culturais como a lingua entre o casal e, consequentemente, a forma de
pensar dos dois. Podemos comentar aqui sobre a teoria apresentada na primeira
metade do século XX pela hipotese Sapir-Whorf (1954), a qual afirma a estrutura da
linguagem como influéncia direta na percepcdo e compreensdo de mundo da
comunidade falante. Consequentemente, dois universos linguisticos diferentes sao
também duas compreensdes de mundo completamente diferentes, podendo ser
grandes barreiras culturais, posto que a identidade também precisa da lingua para

existir.
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O fato de pertencer a ambas as culturas e ter aprendido mandarim e
portugués simultaneamente, coloca Sofia como o ponto de equilibrio e a ponte de
comunicacao eficiente entre os pais, uma vez que ela consegue se adaptar e
compreender os dois mundos culturais de forma profunda.

Durante a primeira infancia, Sofia aprendeu portugués e mandarim estudando
na escolinha chinesa bilingue. Portanto no pré ela ja sabia falar e ler portugués
perfeitamente e foi a partir desse momento que o portugués passou a se tornar sua
primeira lingua. Segundo ela, aprendeu a ler com a turma da Moénica e “esse € um
tragco bem brasileiro”.

Sofia explicou que dentro de casa as linguas sdo bastante misturadas
atualmente, mas fala-se mais portugués para que a mae possa entender e participar
ativamente. Com sua irma, Sofia conversa em portugués, inglés e mandarim,
alternando conforme o contexto e a dificuldade de traduzir certos termos. Com o pai,
a comunicagao €, segundo ela, setenta por cento em portugués e trinta por cento em
mandarim, respondendo as meninas em mandarim somente quando a mae esta
ausente para que todos possam entender o que esta sendo falado.

A estratégia da assimilagdo adotada pelo pai € mais uma vez percebida aqui,
uma vez que ele buscou aprender a lingua da esposa e exige que se fale portugués
em sua presenca, ao passo que a esposa nao aprendeu o mandarim. Sofia
comentou também que quando ele fala taiwanés ou mandarim, o pai mistura,
inconscientemente, muitas expressdes em portugués, mesmo quando conversa com
taiwaneses nativos que nao falam portugués. Ou seja, apesar de nao falar a lingua
fluentemente, a sua aculturagdo ao pais de residéncia foi tdo marcada que ele
passou a internalizar algumas maneiras de pensar e agir, fator que se reflete na
linguagem.

Entre Sofia e sua irm&, existem trocas de codigos linguisticos conforme o tipo
de sentimento e o contexto que se quer comunicar, marcando a identidade de ambas
dentro dessas trocas, visto que a linguagem também € um espaco de identificagao e
exclusdo e o uso intencional de cada linguagem exprime emog¢des especificas de

cada codigo.

Visita a Taiwan
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Em 2017, a familia de Sofia teve condigdes financeiras de fazer uma viagem
para Taiwan e essa foi a primeira vez que Sofia visitou o pais. La, conheceu suas
primas pela primeira vez, com quem havia tido algumas conversas através do
Instagram anteriormente. Sofia narrou sobre um acontecimento com suas primas

que para ela foi muito interessante:

“elas sabem que a gente é do Brasil né, e normalmente la o pessoal
quando vocé conhece ou encontra alguém, ndo abraga né, no maximo
um aperto de maos, mas como eles sabem que a gente é do Brasil e la
a gente tem o costume né de abragar, dar um beijo na bochecha;
quando eles viram a gente pela primeira vez, eles também abragaram,
eu até fiquei tipo chocada”

A familia taiwanesa de Sofia buscou recepciona-los com um costume
brasileiro para que se sintam acolhidos. Comentar sobre “ser do Brasil” é uma
marcacao de identidade prépria, ao passo que a atitude da familia também marca a
identidade de Sofia e a deles como um grupo cultural diferente ao mesmo tempo. A
percepcao das diferengas culturais entre os grupos revela a identidade cultural e a
alteridade de ambos, mas por outro lado, o ato de abragar apesar de nao ser
costume da cultura local, exprime a busca de atravessar a barreira cultural.

Segundo ela, o acolhimento que teve em Taiwan foi muito marcante, tendo
sido significativa a gentileza das pessoas. Sofia relatou que a recepg¢ao de todos foi
extremamente carinhosa e que s6 houve um ou dois casos em que alguém foi rude
ou impaciente com o fato de ser estrangeira. No geral, ela contou que todos
tentavam se comunicar com ela e sua familia, mesmo com a barreira de linguagem
da méae e com a vergonha que ela sentia de falar chinés pelo medo de errar.

Mesmo falando mandarim e sendo metade taiwanesa, Sofia se reconhece
como estrangeira em Taiwan, fato que ndo ocorre no Brasil. Segundo Sofia, ela se
identifica de forma relativamente equilibrada com ambos os seus universos culturais,
mas em Taiwan nota-se uma identificagdo maior com o seu lado brasileiro.

Sofia revelou que se divertia com os choques culturais da mae, como no caso
de alguns banheiros em que n&do havia vaso sanitario, mas sim bacias turcas e como
isso a aterrorizava enquanto para Sofia, elas eram naturais e melhores. Ja no caso
de seus proprios choques culturais, apesar de terem sido limitados tanto por ter a
ascendéncia e exposi¢ao a alguns aspectos da cultura quanto por ter realizado uma

imersdo em viogs e leituras sobre o pais, os costumes e tradigdes antes da viagem,
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ela, juntamente com sua mae, sentiu grande estranheza para com as casas e 0
habito de preencher todos os espagos com objetos e moveis de forma a ter menos
espaco possivel. Para ela, essa pratica é sufocante e até hoje ndo se acostumou,
visto que em sua casa o costume é manter tudo em ordem, limpo e com menos

coisas possiveis.

Identidade multicultural

Sofia descreve sua adolescéncia como “pacata” comparada a vida de seus
colegas brasileiros, especialmente por passar a maior parte do tempo estudando e
na escolinha chinesa. Ela comentou que suas memdrias da adolescéncia sao
praticamente todas resumidas a ir ao colégio e depois a escolinha chinesa sentindo
inveja dos amigos brasileiros que n&o tinham responsabilidades ao voltar da escola.
Contou, porém, que percebeu a mesma rotina entre a maioria das criangas chinesas
€ que passar por isso tornou-a mais responsavel e resiliente.

Em relagc&o aos orientais, Sofia relata que quando visitava a casa das amigas
sentia diferenca tanto na comida (por comer apenas comidas brasileiras em casa)
quanto com pequenos choques como nao ter sido criada com o costume de comer a
ponto de limpar o prato, pratica necessaria na cultura chinesa e sentida por ambas
as partes quando esta entre eles. Ela relatou que sempre esquecia de tirar o sapato
ao chegar na casa de suas amizades chinesas e que achava constrangedor fazer
iIsso na casa dos outros.

Mais uma vez notamos uma fragmentacédo na identidade de Sofia. Segundo
Restrepo (2012), a identidade se estabelece a partir da diferenga, reconhecendo o
contraste com outra coisa e para Dantas (2012), crescer e ser socializado em uma
cultura envolve processos de identificagao intensos. Contudo, crescer com um
referencial cultural duplo, faz com que Sofia se reconhega como parte integrante e
contrastante do mesmo grupo cultural ao mesmo tempo, fazendo com que ela sinta
pequenos choques culturais em ambos os lados. Isso revela nela, a sua
macro-fragmentacéo.

Sofia citou que uma das grandes diferengas que sente em relagdo aos
taiwaneses € o jeito de se expressar e como a familia dela se difere da comunidade
por serem mais comunicativos e extrovertidos possivelmente, segundo ela, por

causa da influéncia da mae na criacdo. Contudo, essa caracteristica muda e é
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percebida de formas opostas em grupos culturais diferentes, como pode ser

observado em sua fala:

‘Aqui em casa a gente € conhecido mais como aquela familia mais
extrovertida, sabe? Que consegue se comunicar melhor, que ndo tem
vergonha de fazer tal coisa; acho que essa € umas das principais
diferengas que a gente sente porque eu acho que o pessoal é mais
fechado né, eles sdo mais retraidos, sdo mais na deles. (...) E falando
em ser extrovertido, é engragado que quando eu to com orientais, eu
sou mais extrovertida, tipo eu sou A extrovertida, s6 que quando eu to
com brasileiros eu sou tipo, A que nao fala nada, A ‘na dela’, A timida
(...) acho que eu viro, ah, multiplas personalidades, fragmentada, sabe?

Sofia ndo s6 assume uma personalidade diferente em grupos culturais
distintos, mas também é percebida de formas diferentes de acordo com os costumes
de cada grupo cultural e o quéo natural é agir de uma forma ou outra. A percepgao
de ser fragmentada revela um sentimento de nao pertencimento definido por habitos
culturais de ambos os grupos, fazendo com que ela se identifique com os dois, mas
ao mesmo tempo reconheca a sua diferenga em ambos.

Por outro lado, a exposi¢cao que teve a cultura brasileira fez com que Sofia
desenvolvesse um lado mais comunicativo, circunstancia que nao teria ocorrido caso
ela tivesse crescido em uma familia n&o-hibrida, composta por ambos os pais
taiwaneses.

Em contraste com o seu lado mais extrovertido e comunicativo, Sofia explicou
que tem dificuldade de pedir coisas abertamente sem sentir que esta incomodando
ou que deveria fazé-las por conta propria e, portanto, busca sempre falar de forma
implicita, desenvolvendo sua ideia nas entrelinhas. Ela relatou que nunca teve
melhores amigos por conta desta dificuldade de n&o conseguir expressar seus
sentimentos e nem entrar em aspectos pessoais, caracteristica que acredita ser bem
oriental. Segundo ela, todos os seus relacionamentos no decorrer da vida
tornavam-se rasos gragas a esse bloqueio, mas nao se sentia mal por ndo ter com

quem conversar e detalhou:

‘Isso sempre foi um embate pra mim, mas eu ndo me sentia mal de ndo
ter essa pessoa pra conversar, tudo bem, eu funciono desse jeito. Eu
acho que eu tenho essa dificuldade de pedir ajuda ou de falar alguma
coisa que eu preciso pros outros porque sempre foi eu sozinha
ajudando o meu pai né, entdo na maioria das coisas eu tinha que fazer
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sozinha, porque ele ndo conseguia, entdo eu acho que isso foi
construindo uma coisa em mim de, tipo, eu consigo fazer sozinha,
mesmo que eu tenha dificuldade, mas no fim eu vou conseguir dar um
Jeito de fazer sozinha. Entdo eu acho que isso foi moldando, igual,
agora eu sinto dificuldade né, de pedir ajuda”

Portanto, ao mesmo tempo que Sofia se sente mais comunicativa e aberta a
interagbes e trocas sociais do que os outros taiwaneses e chineses, ela carrega
consigo uma dificuldade de se comunicar advinda da parte oriental da forma como foi
criada. Em comparacédo aos taiwaneses, Sofia € mais comunicativa. Ja dentro do
circulo de brasileiros, ela é reclusa, introvertida e tem dificuldades de expressar seus
sentimentos.

Sofia falou que seu maior escape esta na escrita, mas que consegue
encontrar refugio na familia direta, sendo a sua irm& um pilar para conversar sobre
emocgoes, sentimentos e ideias; a mae sobre grandes decisdes de vida e o pai sobre
questdes financeiras e de trabalho.

Sofia falou sobre a diferenca de relacionamento por parte dela e da irma em
relacdo as avos de ambos os lados da familia. Segundo ela, a relacdo com a avo
materna € mais calorosa, com grande proximidade e abertura para conversar, manter
contato e desejar datas comemorativas, enquanto com a avo paterna, por falar
apenas taiwanés, existe a barreira da linguagem e, por isso, a comunicagao é mais
dificil. A demonstragdo de amor da avd paterna também é diferente, através da
preocupagdo com a comida e com o que tem vontade de comer, exemplifica ela.
Sofia esclareceu que tem carinho pelas duas, embora os relacionamentos sejam
muito diferentes. E interessante ressaltar que ela atravessa fronteiras simbdlicas
quando visita cada lado da familia.

Ja em relagdo a sua irma, que teve maior exposicdo a cultura taiwanesa
vivendo com a avo paterna em casa, Sofia comentou que se sente mais chinesa nos
habitos e formas de falar que ela. Portanto, mesmo tendo crescido na mesma familia
multicultural, ndo somente existem diferengas entre as percep¢des de mundo e
costumes das irmas, mas também estranhamento por parte de ambas com relagao

uma a outra, como fica claro em sua fala:

“embora ela tenha tido mais contato na infancia com a cultura
taiwanesa, eu acho que eu sou mais ‘chinesona’ que ela, é, sei la, as
vezes no jeito de comer ou falar também, embora ela saiba mais
taiwanés do que eu, eu sei mais chinés do que ela, entdo falar a gente
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é diferente; eu fico de, sabe de cocoras? Aquele jeitinho que os
chineses gostam de ficar, o tempo todo e em qualquer lugar e ela ja
acha isso muito estranho”

Sofia contou que sua mae sempre foi cristd e a levava para igrejas como a
assembleia e a batista quando era mais nova. O pai, que antes ndo seguia nenhuma
religido antes de vir para o Brasil, converteu-se ao cristianismo apos conhecer a
igreja presbiteriana, que tinha uma grande comunidade taiwanesa. Alguns anos
depois, a mae passou a frequentar a mesma igreja da comunidade taiwanesa crista.

Grande parte da exposicao que Sofia teve a cultura do lado do pai veio da
escolinha chinesa em que estudou e trabalhou e da igreja, local que, segundo ela,
marcou a sua infancia e tem influéncia até hoje em sua vida. Para ela, essa
comunidade também exerceu influéncia na mentalidade e adaptagao da mae para

com a cultura taiwanesa e disse:

“Eu acho que a minha mae acabou se adaptando muito a cultura
taiwanesa através da igreja, eu acho que é por causa disso que ela tem
alguns costumes, alguns habitos ou alguns jeitos de pensar meio
taiwaneses, acho que acabou moldando ela também. (...) Até acho que
muitas opinibes e pontos de vista dela sdo bem orientais, parece uma
maée taiwanesa, uma méae chinesa, ela ndo parece muito brasileira”

A comunidade da igreja foi um grande pilar de amizades para ela também. O
grupo de amizades de Sofia foi bem parecido ao longo da vida sendo
majoritariamente taiwaneses e/ou chineses, ja que a maior parte de seu tempo era
vivido na escolinha chinesa e na igreja. Ja no colégio brasileiro, como havia poucos
asiaticos, Sofia contou que eles se juntavam e, grande parte das vezes, ja se
conheciam da escolinha e passavam a frequentar o mesmo colégio por
recomendagao.

Segundo ela, a maioria das amizades no colégio eram chineses (ambos pais
chineses) ou brasileiros (ambos pais brasileiros), sendo raras as amizades mesticas.
Entretanto, ela explica que a mentalidade dos amigos chineses que foram criados no
Brasil ja era diferente dos chineses nascidos e criados na China, assim como a dela,

sentindo a diferenga do grupo brasileiro e chinés simultaneamente e completou:

‘A gente que cresceu aqui fica bem mais abrasileirado do que chinés,
SO que em questao de, sei la, escolhas ou maneiras de se portar, ou
maneiras de estudar, era bem diferente com os outros, principalmente
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na relagdo com os pais. Eu acho que a gente se importava muito mais

com a ordem dos pais ou com nao desrespeitar os pais ou fazer

exatamente aquilo que mandaram do que o pessoal que a gente era

amigo, os brasileiros da nossa sala - a gente carregava muito mais
culpa se a gente fizesse algo de errado entdo talvez por isso a gente

era visto como certinhos, os nerds , sabe?”

Para Sofia, tanto ela, mestica, quanto chineses que cresceram no Brasil, tém
aspectos brasileiros mais presentes do que chineses criados na China. No entanto,
ela e seus amigos sentem algumas diferencas claras dos brasileiros e
concomitantemente sdo percebidos como diferentes gragas a disparidades culturais.
Eles sdo, entdo, mais brasileiros que os chineses, porém mais chineses que os
brasileiros.

Sofia vive momentos culturais delimitados e atravessa fronteiras culturais
diariamente. Dentro de casa, seus costumes s&o quase inteiramente brasileiros,
sendo regidos pela mae e a assimilagdo do pai. Porém, sua vida fora de casa é
composta por uma rede social quase completamente oriental, visto que passa a
maior parte do seu tempo na escolinha chinesa; na igreja cuja comunidade é
taiwanesa e dentro do colégio com o seu grupo de amigos asiaticos.

Tendo estudado em uma escola brasileira e uma chinesa ao mesmo tempo,
Sofia comenta sobre as diferencas que sentia na relacdo com os professores em
ambas. Na escola brasileira, segundo ela, era normal ter amizade com os
professores e manter contato mesmo apdos o término da graduagao. Ja na escolinha
chinesa, apesar de ter carinho pelas professoras e vice e versa, ela explica que o
jeito de se portar era muito diferente, com muito respeito envolvido. Segundo ela, o
relacionamento ainda era bastante proximo, mas com uma proximidade diferente,
mais relacionada a admiracao.

Sofia relatou que a vivéncia dentro dos dois universos culturais fez com que
ela conseguisse entender ambos os lados e agir de maneiras diferentes dependendo
do grupo cultural em que se encontra inserida. Para ela, mudar de configuragcéo

cultural € quase como trocar de personalidade. Ela acrescentou:

‘na bolha oriental eu consigo entender os sentimentos deles e a linha
de raciocinio e tais opiniées e tals, eu consigo entender dos dois lados
e do brasileiro eu também consigo, sabe? Eu acho que influencia muito
no meu ponto de vista dependendo do ambiente que eu to, eu consigo
me inserir € entender o que os dois lados estdo sentindo. Tanto é que
as vezes, sei la, quando os meus pais tem algum conflito, eu entendo
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os dois lados porque eles tem pensamentos diferente e jeitos de lidar

com as coisas diferentes entdo eu sinto bastante disso, as vezes eu até

acho que minha personalidade muda, sabe, quando eu to num ciclo sé

de brasileiros ou quando eu to num ciclo mais de orientais. (...) Ndo séo

personalidades totalmente distintas porque as culturas se cruzam né, o

Jeito de pensar se cruza e vai se moldando de um jeito que vira ‘eu’,

entdo eu acho que € um negdécio mais automatico e, assim,

dependendo do ambiente, ndo precisa ser um extremo ou o outro, né,

da pra tipo, vocé ir vivendo e sentindo como que é o ambiente”

Sofia é capaz de vestir suas diferentes identidades de forma a se adaptar aos
contextos em que precisa. Isso ocorre naturalmente e sem que as suas identidades
sejam devidamente delimitadas, mas dialégicas e interconectadas. Ela possui
caracteristicas interculturais, fazendo suas diferencas culturais conversarem e
formarem uma cultura prépria que constréi quem ela é e a forma de lidar com a sua
diversidade cultural.

Sofia explicou que se identifica com as suas duas culturas de forma que a sua
identidade seja uma mescla de ambas, porém sentindo sempre uma cultura se
acentuar quando esta em outro ambiente cultural e vice e versa, o que exprime a

sua condicao de alteridade em todos os lugares. Como comentou:

“‘quando eu to com as brasileiras, eu me sinto mais oriental, quando eu
to com mais orientais, eu me sinto bem mais brasileira”

Preconceito Brasil vs Taiwan

Sofia contou que na época em que estudou no colégio brasileiro, havia
sempre uma separagdo das classes em que todos os asiaticos da turma eram
colocados na mesma sala, uma divisdo clara da sala dos “japas”, segundo ela. Ela
acrescentou que como eram poucos orientais, a maioria vindos por recomendagao
da escolinha, ainda colocados na mesma turma, eles escolhiam se juntar e afirmou

que:

‘Deve ser assim, pra facilitar a comunicagdo, mas assim, todos nos,
pelo menos na minha turma da minha idade, a gente fala portugués...
até melhor do que os brasileiros que tinham acabado de entrar,
entendeu?”

Segundo Sofia, ela ndo sofreu muito preconceito, mas desabafa sobre

incidentes sofridos por suas amigas (duas irmas) “bem chinesas” e como
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brincadeiras na escola como embicar a cadeira no momento em que estudavam,
fingir falar chinés ou puxar os olhos perto das irmés a deixavam com raiva. Comenta
que nao sabe porque esses grupos nao mexiam com ela, mas que as brincadeiras
com as irmas eram frequentes.

Ao descrever as irmas como “‘bem chinesas”, Sofia revela a sua propria
identidade e reconhecimento como diferente dessa condigdo. Segundo Silva (2014),
ao afirmar aquilo que o outro &, inconscientemente afirmo que ele ndo € o que sou,
visto que a afirmacgao da diferenca faz sentido somente negando outras identidades.
Portanto, Sofia revelou sua identidade e se reconheceu como uma mescla e, talvez
por esse motivo, ndo sofreu os mesmos preconceitos.

Falando sobre sua visita em Taiwan, ela relata que n&o passou por nenhuma
situacdo de preconceito, mas que era reconhecida como estrangeira pelos
moradores. Sofia explicou que a vestimenta era um dos fatores que a revelavam
como estrangeira, colocando o seu fendtipo em confronto com a sua construgao

cultural e completou:

“Eu posso até ter o olho puxado, mas o jeito que eu me vestia era
totalmente diferente dos padrées la, entdo eles so precisavam bater o
olho - precisava nem ta com a minha mée - batia o olho e ja sabiam,
‘ah, estrangeira’

Além disso, ela contou de incidentes em que se frustrou em restaurantes.
Segundo ela, alguns atendentes ficaram irritados e confusos ao se deparar com uma
jovem que se comunicava em mandarim, mas nao sabia ler. Sobre isso, ela

comentou:

“Era meio chato a cobranga e tal e as vezes eles eram meio rudes, mas
no geral foram todos bem educados, né, eu ja chegava falando ‘ah sou
estrangeira’. Ao mesmo tempo que eu ficava meio frustrada, eu usava
como catada”

Sofia contou que, diante de tudo que viveu, foi muito natural lidar com
questdes de si. Ela explicou que é bem desapegada e descarta ideias, maneiras de
pensar e julgamentos que nao condizem com quem ela €. Segundo ela, caso néo

encontre uma maneira de mesclar as ideias ou fazer com que esses pensamentos
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facam sentido para ela, ela os exclui. Em outras palavras, ela tem uma grande

tendéncia e abertura ao dialogo das diferencgas.

4.3 Entrevistado 3 - Julia

e Sexo: feminino

e I|dade: 26 anos

e Estado civil: divorciada

e Nacionalidade: brasileira

e Nacionalidade da mée: brasileira

e Nacionalidade do pai: libanés

Familia

Julia, filha de pai libanés e uma méae brasileira, nasceu em Foz do Iguagu,
estado do Parana, cidade onde fica a segunda maior comunidade de arabes do
Brasil. O seu pai, nascido no Libano, foi para a guerra aos quatorze anos e chegou
ao Brasil fugindo da guerra. A mae, do Estado do Rio Grande do Sul, conheceu o pai
durante uma visita a um hospital onde ambos visitavam familiares internados.

O pai de Julia, segundo ela, € bastante patriota, mas ndo segue o islamismo a
risca e pratica as tradicbes libanesas de forma diluida, ainda que mantenha a
identidade cultural preservada nas formas de pensar, agir e conduzir a familia. Ela

completou dizendo:

“E que meu pai é meio... Meio, como é que eu vou falar, ndo quero usar
a palavra ‘ignorante’ né, mas é aqueles cabegca bem fechada, sabe? Ele
acha que, é, ele saiu do Libano com 18 anos e ele acha que o mundo
parou ali, entendeu? Que o mundo ndo mudou, que nao ficou moderno,
ele nédo se atualiza, entende? Entao meu pai acha que é aquilo e ponto.
Eu falo, gracas a Deus que a minha mée é brasileira porque dai, né,
meio que mistura”

O comentario de Julia revela certa distancia de seu lado libanés, uma vez que
exprime alivio pela mescla de culturas, podendo nao ser inteiramente libanesa. Ela
comentou que, apesar da mentalidade do pai, a criagdo que teve foi diferente da
maioria dos libaneses que conhece gragcas a sua mae, responsavel por todos os

ensinamentos em casa. Segundo ela, a base de criagao foi toda por parte da mae,
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enquanto o pai se responsabilizava somente pelo sustento financeiro da casa, fator
que cria distanciamento da figura paterna e, possivelmente, desse lado da cultura de
Julia.

Julia contou que a adaptacdo da mée a cultura libanesa e ao casamento foi
dificil. No inicio, como exemplificou, a mae ainda usava roupas curtas e ao ver os
parentes do pai de Julia, eles a ofendiam no idioma arabe. O pai, logo declarava que
nao voltariam mais la, em defesa da esposa. Além disso, por ter participado da
guerra, o comeg¢o do casamento foi marcado por noites em que a mae de Julia
acordava de madrugada sendo atacada pelo pai, em meio a um pesadelo,
precisando acorda-lo. Segundo Julia, sua mae, apesar de ser brasileira, prefere que
os filhos busquem parceiros libaneses ou descendentes de libaneses para que néo
precisem passar pela dura adaptacéo que passou.

Portanto, apesar do pai de Julia ser um pouco distante do islamismo e de
alguns costumes libaneses, o fato de que a esposa precisou passar por duras
adaptacdes a ponto de preferir a endogamia entre os filhos, revela a dindmica
majoritariamente libanesa dentro de casa. Outro fator que é importante ressaltar aqui
€ o poder de fala do homem dentro da cultura e, portanto, da consequente influéncia
que o pai exerce sobre o corpo familiar e a forma como ele é conduzido.

A mae de Julia nasceu em uma cidade do interior, e foi criada em uma familia
evangeélica. Ela escolheu converter-se ao islamismo apds um incidente com o irmao
mais velho de Julia e, ao contrario do que se esperaria, foi ela que ensinou tudo que

Julia sabe sobre o Isla e sobre as tradi¢des libanesas e n&o o pai. Julia contou que:

“Quando o Vitor comegou a crescer, meu irméo, eu era bebé - minha
mée conta sempre essa histéria - minha méae continuou indo na igreja,
e meu pai - meu pai nunca sequiu a religido, né, tanto que ele bebia,
saia e tudo mais, porque os mugulmanos ndo bebem também né, entéao
meu pai ndo seguia nada e dai minha mée sempre entrava no quarto e
falava pro meu irméo, pro Vitor, ‘reza antes de dormir’. Ai um dia, meu
irmao pegou e falou assim pra minha mée, ‘como é que eu rezo, igual
vocé ou igual o baba?’, que a gente chama pai de ‘baba’ e méae de
‘mama’ né. Ai minha mée falou que foi tipo um tiro. Pra ela foi um tapa
na cara dela porque ela falou, meu deus o que que eu vou responder
pra ele agora? Ai que a minha mée decidiu estudar a religido sozinha.
Meu pai nunca incentivou, meu pai ndo queria”
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O pai de Julia ndo apoiou a conversio e, quando a mae decidiu usar o véu,
Julia relata que o pai ficou trés meses sem sair de casa com a sua mae por sentir
vergonha da situagdao. O conhecimento que a méae de Julia tem sobre o islamismo e
da cultura foi adquirido sozinha, por meio de pesquisas, leituras e participado de um
grupo de brasileiras casadas com arabes que estudam a religido. Para Julia, quem
se converte tem muito mais conhecimento e fé do que quem ja nasce inserido na
religido.

Notamos que, apesar da desaprovacdao do marido, a mae de Julia passou a
adotar a estratégia da assimilagao da religido e de costumes da cultura de origem do
marido em busca de diminuir o conflito referencial dos filhos. Em um primeiro
momento a mae se educou sobre o islamismo para reduzir o impacto da
fragmentagcdo dentro de casa; no segundo momento ela mesma passa a se
identificar com a religido e opta por se converter. Ou seja, entende-se que a
motivagao e abertura para assimilar a cultura libanesa surgiu da preocupagao com o
conflito cultural dos filhos.

Na visdo de Julia, o poder de fala e de decisdo da familia tem forte influéncia
em sua vida. A partir dos dez anos de idade ja tinha restricbes de vestimentas, n&o
podia dormir fora de casa independentemente da nacionalidade das amigas e até
hoje ndao pode frequentar lugares que nao condizem com a religido (bares, festas,
festivais, shows, etc). Julia desabafou que mesmo com 26 anos, os pais ainda se
preocupam quando ela sai, principalmente apdés um certo horario, coisa que nao
acontece com os irmaos, segundo ela, por serem homens e estarem em uma cultura
machista. Julia comenta que a maioria dos homens sdao muito machistas e sente
grande diferencga entre ela e os irmaos.

O poder de fala que a familia de Julia tem no cotidiano dela, evidencia a forca
da cultura libanesa em sua vida, mesmo sem que ela queira isso. Essa condi¢cao
também pode ter criado um afastamento interno de Julia para com a sua metade
libanesa, gerando maior conflito dentro dela, uma vez que seu referencial é
majoritariamente libanés. Outra questdo a se colocar aqui € a sua percepgao dos
homens a partir de sua cultura. A nivel do dia a dia, a cultura influencia na
interpretacéo pessoal de mundo e a interpretagdo que Julia tem da maioria dos
homens & de muito machismo gragas ao circulo em que ela se encontra inserida.

Nao busco aqui discutir sobre o nivel de machismo dentro da sociedade, mas refletir
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sobre a visdo de Julia a partir de suas vivéncias culturais e como sua cultura
potencializou a visdo negativa que tem sobre os homens.

Julia esclareceu que os pais nunca privaram suas ag¢des, mas que havia
lugares que ela n&o deveria frequentar e mesmo depois de adulta ela buscou manter
o sigilo sobre sua vida. Segundo ela, eles ndo sabem de quase nada do que
acontece em sua vida privada para evitar conflitos. Julia entdo separa sua vida
pessoal da vida familiar. Podemos considerar essa atitude como parte de sua
fragmentagdo, uma vez que ela separa atitudes de sua cultura que ndo condizem
com quem ela € ou com as quais ela ndo se identifica. Em outras palavras, essa
necessidade de viver uma segunda vida em sigilo revela sua nao identificagdo com a
cultura e praticas libanesas, precisando ser quem é em segredo.

Apesar disso, a familia (segundo ela: mae, irmaos, tia e sobrinha) é muito
proxima e tem a tradigdo de se juntarem aos domingos para almogar. Julia revela
que a mae preza muito pela unidao da familia e sempre incentivou o vinculo entre os
irmaos, enquanto o pai nao participa dos eventos familiares e néo é presente. Ela
desabafa que nunca recebeu afeto do pai e que isso esta ligado a cultura, visto que
0s arabes nao costumam ser carinhosos. Julia e seu pai tém muitos embates e ela
acredita que isso aconteca por terem personalidades parecidas.

Segundo Julia, a maioria (ndo sendo todos) dos pais libaneses sao distantes
e nao afetuosos e ela sente que teve uma perda grande por conta disso. Sua figura
paterna e de referéncia da heranca libanesa € distante, fato que, no caso dela,
consequentemente causou distanciamento desse lado de sua identidade. Outra
conjectura é, para além da falta de ternura advinda dos ensinamentos da cultura, o
efeito que a guerra teve na forma de agir do pai de Julia que pode té-lo deixado mais
frio.

Aos dezesseis anos, Julia contou que conheceu um rapaz, também
muculmano. Ela explicou que era natural na sua época (esclarece que ja ndo € mais
da mesma forma atualmente) as meninas da cultura se casarem cedo, uma vez que
para os mugulmanos ndo existe a cultura do namoro da forma como existe no Brasil.
Ela se apaixonou e se casou. Segundo ela, apesar de ter se relacionado com outras
pessoas anteriormente, casou virgem por ser muito apegada, na época, as
obrigacdes da religido.

O casamento durou trés anos. Ela explicou que nao tinha base do que era um

casal e nem referéncias por ter crescido com pais distantes um do outro, além de ser
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a primeira entre suas amigas a se casar. Para ela, a visdo de casal era distancia e
pouca comunicacdo. Com o passar dos anos, ambos perceberam que haviam
muitas diferengas entre si e se separaram.

Segundo Julia, o término do casamento foi sereno e a relagdo com a familia
do ex-esposo se manteve saudavel apesar do ocorrido. Ela acredita que isso se

deve ao fato de que todos foram criados no Brasil e completou:

“Mas assim, eu me dou super bem com a familia dele, eu falo, a familia
dele nao parece familia de arabe, porque arabe é assim, por exemplo,
ah separou? Nossa, védo falar mal de mim e vdo nunca mais olhar na
minha cara, acho que a maioria das relagbes s&o assim quando termina
né? Mas ele ndo, eu sou amiga da familia inteira dele, tipo as minhas
cunhadas até hoje me chamam de cunhada; porque elas foram criadas
aqui, entdo elas sao diferentes e ele era diferente, ele também foi
criado aqui”

Julia, ao falar da atitude das cunhadas, expde que elas séo “diferentes” por
terem sido criadas no Brasil. Essa fala indica uma compreensao por parte de Julia
da mescla de culturas como estado de esculpir a forma de pensar do individuo que
se encontra nela, de forma que a jung¢ao de culturas cria uma terceira via sem perder
suas singularidades. Ela reconheceu as cunhadas como hibridas culturais e se
identifica como parte desse mesmo grupo, afirmando parte de sua identidade.

Apos o divorcio, Julia voltou para a casa dos pais e passou por uma transicao
ardua, uma vez que havia vivenciado a prépria independéncia durante o casamento.
Portanto voltar a casa dos pais e reviver regras que ja nado faziam mais parte do seu
dia a dia foi causa de varias brigas e readaptagdes. Ela relatou, porém, que recebeu
muito apoio dos pais durante o pds-divorcio. Julia explica que para o povo arabe
(n&o apenas mugulmanos), separar-se € algo “feio” e inaceitavel, sendo assim, o
apoio dos pais foi essencial em um momento que desenvolveu depressao profunda

e ansiedade. Julia completou que nao sabe porque entrou em depressao e disse:

“Nessa parte eu agradego muito meus pais, assim, eu acredito que meu
pai seja assim por causa da minha méae né, porque ele ja é criado
assim né, ja convive mais com brasileiros, com a familia da minha mée,
a minha méae ali, entéo ele ja mudou um pouco o pensamento”

Julia, que vivia com seu ex-marido, mugulmano criado no Brasil e,

consequentemente, com uma mentalidade similar a dela, ou seja, diferente dos
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libaneses criados no Libano, foi inserida mais uma vez, ao se divorciar, dentro de um
cenario culturalmente bastante libanés. Ser recolocada dentro de um ambiente com
o qual Julia pouco se identifica e ter que lidar com a intensidade cultural libanesa
dentro de casa, se torna motivo de conflitos familiares.

Essa situagcdo de travessia de fronteiras simbdlicas através da migragédo de
sua casa (ambiente onde ela tinha liberdade e convivia dentro de seus moldes
culturais com outra pessoa de pensamentos similares) para a casa dos pais
(ambiente majoritariamente libanés e com dindmicas de hierarquia familiar advindas
da cultura - posicao familiar, idade e género) causa na Julia a ‘macro-fragmentacao’
que pode ter sido uma das causas de sua depressao e ansiedade.

Outra questao a salientar € que mais uma vez nos deparamos com a visao
positiva que Julia tem da quebra da cultura inteiramente libanesa com a inser¢ao da
cultura brasileira de sua mae e o efeito disso no acolhimento que pdde receber de
seus pais perante o divorcio, circunstancia que nao teria ocorrido caso ela nao fosse

mestica.

Lingua

Embora Julia tenha nascido e crescido no Brasil, ela foi criada em meio a
cultura arabe, tendo vivido em um condominio de arabes e estudado na escola
Libanesa-Brasileira. Conforme ela relata, o pai nunca quis aprender o portugués por
completo e nao fala muito bem até hoje. A mae buscou aprender arabe.

Durante a infancia de Julia e a de seus irmaos, ela contou que o pai falava
apenas em arabe com eles, ignorando-os por completo caso respondessem em
portugués. Julia revela que € muito grata por isso, ja que hoje é bilingue, tendo
aprendido arabe em casa e portugués tanto com a mae quanto na escola.

Ao escolher ndo aprender o portugués, o pai adotou a estratégia da
separagao no quesito da lingua e isso reforga a sua heranga cultural. O pai de Julia
busca, em seguida, passar essa heranca aos filhos, dirigindo-se a eles apenas em
arabe e evitando qualquer tipo de comunicagdo em portugués. A estratégia
aculturativa adotada pelos pais de filhos mestigos exerce influéncia na exposicao e
abertura da segunda geracgdo para com as suas culturas de ascendéncia e isso, por

sua vez, pode aumentar ou diminuir o conflito identitario causado neles.
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Visto que, apesar da familia adotar os costumes libaneses, a lingua do pais
de residéncia € portugués, a decisdo do pai de evitar a adaptacgao linguistica cria
uma barreira cultural dentro de casa entre os filhos, evento que reforca a migragao
diaria entre fronteiras simbdlicas. Por outro lado, € gragcas a essa atitude que os

filhos se tornaram bilingues.

Migracao

Quando Julia visitou o Libano, conheceu um primo de segundo grau que
estava noivo. Um ano depois, quando estava divorciada e ele separado, os dois
comegaram a conversar e se apaixonaram. Julia explica que na cultura libanesa os
relacionamentos entre primos sao frequentes e normalizados.

Ela foi, entdo, para o Libano com vinte e dois anos e ficou com seus pais, na
casa do irmao de seu pai (chama-o dessa forma pois ndo o considera tio). Julia ficou
la durante trés meses para ter contato com o rapaz que havia conhecido e em quatro

meses, noivou. Para ela, esse periodo foi bastante dificil. Julia explicou:

“E, enfim, dai eu fui pro Libano, e dai eu fiquei - um pais diferente, pra
mim é um pais estranho né, é pais do meu pai, mas ndo era meu pais,
ndo é meu pais. Eu tinha ido uma vez antes sO, né, antes da segunda
vez, é um povo totalmente diferente porque querendo ou néo, eu to
acostumada com os libaneses daqui né, ndo de la, que ja é essa
mistura né, igual eu vivo, essa mistura com a cultura daqui”

O relato de Julia da bastante énfase a distancia que sente em relagao a
cultura libanesa ao afirmar que o Libano ndo é seu pais. Ela se localizou
socialmente através de sua identidade mestica, resultado da mescla de culturas que
compdem seu quadro de referéncias e mais uma vez se identifica como parte de um
grupo que é culturalmente hibrido, sendo eles os libaneses n&do necessariamente
mesticos, mas criados dentro de um contexto cultural duplo (pais de residéncia x
cultura de origem).

Julia relatou que as brigas entre ela e Said, seu noivo, comegaram cedo, mas
nunca havia se apaixonado tdo intensamente antes. O pai de Said, era poligamo,
casado com a mae de seu ex e com uma outra mulher, com quem morava. Toda a
familia morava no mesmo edificio, sendo o primeiro andar do pai de Said e sua outra

mulher; o segundo de Julia e Said e o terceiro da mae de Said e as irmas dele.
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Said, segundo Julia, € o unico filho homem da familia e, como o pai se casou
com outra mulher e escolheu morar com ela, Said fazia o papel de “homem da
casa”. Julia conta que a mae dele é uma pessoa leiga, ndo tendo vivido muitas
experiéncias e nem visitado lugares como restaurantes, shoppings, etc. portanto o
filho é presente para tudo. Segundo ela, a mae de Said é leiga em todos os
assuntos, menos religido, que segue fiel e corretamente.

Julia explicou que, além de ser uma cultura machista e ter participado da
guerra, Said era o unico homem da casa, entao tornou-se o centro da familia até o
momento em que ela chegou. Ela relatou que passou por muitas situagdes de

ciumes por parte das mulheres da familia e completou:

“Tudo rodava em torno dele, ele era super paparicado. Tudo era ‘o Said,

o Said, o Said’. Ai chegou Julia. Quando a gente noivou, comegaram

brincadeirinhas do tipo “ah, agora é sé Julia”

Houve muitas brigas entre os dois, sendo o assunto principal a mae. Julia
contou que Said sempre comecava as discussdes questionando, como por exemplo
“‘por qué Julia estava ‘estranha’ com a mae dele, apesar das relacbes estarem
normais e o tratamento de ambas nao sofrer alteragdes pessoalmente. Julia
comenta que achava estranho o assunto e ndao entendia de onde surgiam esses
questionamentos.

Um dia antes de casar, houve uma briga causada por um mal entendimento.
Said havia dito para deixar o cobertor do casal com a mae para que ela o lavasse.
Julia, porém, tendo em vista a sua criagcdo e a preocupacao de “nao dar trabalho”
falou que o lavaria ao chegar em casa. O incidente foi uma ofensa a mée. Julia
esclarece que na cultura arabe, a mae é uma figura divina e, consequentemente, a
ofensa levou a uma briga fervorosa entre o casal a ponto do casamento quase ser
cancelado. Ainda assim, ela conta que estava muito apaixonada e decidiu seguir em
frente.

Julia, por ter crescido em um ambiente cultural duplo, por um lado tinha uma
visdo de mundo ampla que parte de duas referéncias culturais distintas. Mas por
outro lado, ela cresceu com ambas as culturas de forma fragmentada, ndo completa
e, consequentemente, ndo se torna imune aos choques culturais como é o caso ao
lidar com uma dinamica familiar diferente da dela, regida completamente por raizes

libanesas e dentro de um contexto machista.
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Quando ela era mais nova, Julia contou que sempre foi muito préxima da
religido, fazendo as rezas cinco vezes ao dia, conforme a tradicdo correta; lia o
Alcorao e dizia que um dia usaria o véu. Ela sempre teve a intengao de usa-lo, mas
conta que faltava um incentivo para que isso se concretizasse. No dia do noivado,
Julia usou o véu e revela que ndo era esperado por ninguém, pois nunca havia
demonstrado esse seu lado que era proximo da religido para ninguém.

Apds um més de casada, as brigas se intensificaram e ela contou que, apesar
do marido ser mais carinhoso que a maioria dos homens libaneses, Said era muito

explosivo e completou:

“‘qualquer briguinha que acontecia, ele falava pra mim ‘a hora que vocé
quiser, guarda as suas coisas e vai embora”

No segundo més de casada, o seu pai foi embora e ela ficou sozinha no
Libano com o seu marido. Julia contou que sua vida comegou a virar “um inferno”,
vivenciando brigas diariamente, sempre sobre a mae de Said e sem apoio da parte
de sua familia que vivia no Libano. Segundo ela, a vida se tornou inteiramente vivida
pelo marido, que saia para trabalhar, enquanto Julia ficava em casa, cozinhando
para ele e fazendo tudo aquilo que a familia precisava. Como o trabalho de Said era
em outra cidade, as brigas aconteciam, ele se retirava e Julia dormia sozinha,
vendo-o apenas durante as refeicbes. Ela contou que a experiéncia causou muita
soliddo, fazendo-a perder peso demasiadamente e entrar em depressdo e

acrescentou:

“As Unicas pessoas que eu tinha la, vai ser engragado eu falar isso,
mas as unicas pessoas que eu tinha la eram as amigas da minha méae
que sdo argentinas, paraguaias e brasileiras, casadas com arabe que
moram la. Eram as unicas que me ligavam e ‘Julia, vocé precisa de
alguma coisa, eu te levo, eu te busco’ eram as unicas”

Veneziano (2011) apresenta a rede social de um individuo como parte
intrinseca de sua identidade e cita a visdo de Borba (2008) quando evidencia que a
migracao resulta na desconstrugdo da rede social e consequente sobrecarga na
relacdo conjugal. Portanto, no momento em que os pais de Julia voltam para o Brasil
e ela fica sozinha, buscando o apoio do marido que nao o fornece, Julia passa por

grandes conflitos emocionais e solidao.
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Além disso, segundo Dantas (2012), o processo de expatriagdo cria uma
ruptura no universo simbdlico do migrante e isso, por sua vez, resulta em crise por
vivenciar diversas perdas abstratas e concretas. Julia, ao emigrar e vivenciar seus
conflitos internos e sociais, encontrou acolhimento dentro de um grupo de mulheres
que também eram estrangeiras, ou seja, imigrantes que passaram por perdas
subjetivas e objetivas do processo de expatriagdo, tornando-se, dentro desse
contexto, iguais sob 0 mesmo ponto de vista.

Julia relatou que foi muito presente na vida da familia de Said. Ela cozinhava
para suas cunhadas, cuidava da filha pequena de sua cunhada, fazia-se presente na
vida da sogra e pensava que precisava fazer tudo pela familia dele porque, segundo
ela, achava que havia algo errado com ela por ndo se adaptar a dindmica familiar e
aos desejos e costumes deles e que estava errada por isso.

Além de lidar com suas perdas simbdlicas, Julia precisou se reinventar dentro
da cultura em que adentrou, mas nao se reconheceu como parte integrante das
dinamicas culturais do Libano. Novamente vivencia uma macro-fragmentacao. Julia
sente que “deveria” se adaptar a dinamica de sua nova familia visto que é metade
libanesa, mas ndo consegue ja que seu referencial simbdlico é diferente, colocando
a sua identidade em cheque e causando sentimento de culpa. Ela tentou, entdo,
compensar a sua fragmentacao fazendo tudo que podia pela familia de Said.

Julia contou sobre um incidente em que, apds alguns meses de casada, a
sogra, tia e mais uma irma se juntaram, chamaram Said para uma conversa e logo
em seguida a Julia. Ela conta que as mulheres a culparam por tudo que estava

errado com Said. Ela explicou:

‘Ai o Said olhou pra elas e disse, ‘vocés terminaram com a minha
relagdo, vocés estéo felizes? Agora quando a Jdlia ir pro Brasil, a gente
vai se separar, eu ndo quero mais ela, vocés estao felizes agora?”

Para Julia, que estava acostumada com o pai sempre defendendo a mae, ela
contou que o acontecimento foi muito dificil. O casamento durou seis meses. Ao
visitar o Brasil, Julia trouxe todas as suas coisas e nunca mais voltou para o Libano

e completou:

“Isso foi a minha relagdo, sabe, acabou por pura inveja e por iSso que
eu falo que os Libaneses € um povo muito invejoso e quando eles
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casam, a mae do rapaz normalmente da muito problema, sabe, porque
fica assim na cabeca do rapaz, entende? E hoje eu agradegco com
todas as minhas forgas que aconteceu isso, porque eu néo ia conseguir
viver la e com aquele povo, que € um povo totalmente diferente,
entendeu?”

Existe uma diferenga bastante marcante entre as culturas, mas mais ainda
quando se coloca a oriental e a ocidental em dialogismo. Ambas tém valores e
interpretacbes de mundo contrastantes, causando choques culturais intensos que,
por sua vez, podem causar distanciamento entre as pessoas. O machismo e a
conduta de colocar a mae como figura incontestavel e intocavel foram os maiores
pontos de choque e impacto cultural vivenciados por Julia, alinhado com as crises
identitarias que permearam todo o seu tempo de estadia.

Entre a comunidade arabe, o seu segundo divércio foi causa de comentarios
e fofocas. Ela explica que separar-se ndo € normal dentro da cultura e ter feito isso
duas vezes motivou muitos julgamentos. Ela teve, entretanto, o apoio de seus pais
durante o periodo mais uma vez.

Julia revelou que ao voltar para o Brasil, ela se distanciou completamente da
religido. Segundo ela, a familia de Said era de fé intensa e a convivéncia com eles a
fez ver muita hipocrisia. Ela conta que, apesar de achar errado, ela associou o
islamismo a familia de Said e esse foi um dos motivos por querer tirar o véu que
usava.

Assim que voltou ao Brasil, Julia contou que nao fazia mais as suas rezas,
nao lia o Alcordo, passou a usar roupas muito curtas e todas essas coisas, segundo
ela, ndo condizem com o véu, portanto sentia-se hipdcrita de usa-lo e nao
representa-lo da forma como deveria. O véu passou a ser um simbolo que fazia mal
a ela.

Julia usou o véu durante dois anos no Brasil e a decis&o de tira-lo causou
repercussdo em sua casa. A mae foi contra e ficou decepcionada por bastante
tempo. Julia conta que a decepgao da mae nao estava ligada a atitude de tirar o véu,
mas com a preocupac¢ao do que a comunidade arabe pensaria, “mesmo sendo
brasileira”. Segundo Julia, muitos pensamentos por parte da mae séo libaneses por
conviver no meio, pensamentos como a grande preocupag¢ao com a opinido alheia.

O pai de Julia viajou para o Libano e ainda ndo a viu sem véu. Ela contou,

contudo, que enviou um audio explicando a sua decisao e ele a respondeu apenas
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um més depois (devido a cobrangas dela) de forma grossa. Segundo ela, a atitude
também esta mais ligada a preocupacgao da opinido alheia do que a atitude de tirar o
véu em si.

Julia contou que a relagdo com o seu irmédo mais velho, Vitor, sempre foi

muito boa e teve seu apoio, o que para ela foi muito importante e disse que:

“Ele falou, ‘ah Julia, eu fico triste, mas vocé é minha irma, eu vou te
amar de qualquer jeito, fico triste, ndo gostaria, mas se vocé acredita
que é o melhor pra vocé, tudo bem’

Ela explicou que comecgou a se sentir muito melhor e mais leve depois que
tirou o véu, abrindo espago para se aproximar mais uma vez de sua religido. Desde
sua adolescéncia Julia nao se identificava muito com o seu lado libanés. Mas a
expatriagcdo e as vivéncias no Libano com o seu segundo marido causaram uma
distancia eminente para com esse lado de sua heranca cultural e para com a sua
religido, causando uma revolta ao voltar para o Brasil. Isso revela, para além dos
traumas que viveu, como as tradigbes e costumes que praticava no Libano nao
estavam alinhados com quem Julia era em seu intimo e com as suas identificagbes

e esclareceu:

“foi um alivio quando eu tirei, falei nossa, agora sou eu mesmo”

Preconceito

Julia relatou que sua cultura nunca foi alvo de preconceito dentro da rede de
pessoas que conhece. Ela comenta, porém, que sua mée sofreu incidentes apoés o
ataque as torres gémeas, visto que ja usava o véu na época, tendo sido alvo de
xingamentos e ter passado pela situagao de cuspirem em seu rosto ao caminhar na
rua com o véu.

Julia contou que suas amigas tém dificuldade de encontrar empregos pelo
simples fato de usarem o véu e que existe uma distingdo clara entre pessoas que o
usam e pessoas que ndo, independentemente de suas qualificagdes. Contudo, Julia
conta que pessoalmente nunca passou por situagdes de preconceito por sua cultura

e que sua rede foi sempre muito receptiva, inclusive quando a viram com o véu.
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Uma questdo que facilitou a situagcao, ela conta, € o fato da familia ser dona do
préprio negocio e ela poder trabalhar diretamente com isso.

No Libano, ela explicou que nao sentiu preconceito, mas que sua criagao era
causa de estranhamento para os libaneses que com ela conviviam, sendo

estrangeira aqui e la e completou:

“eles me achavam estranha, eu acho que porque eu era criada aqui né,
é outra criagdo”

Identidade multicultural

Julia relatou que sente choques culturais desde 0 momento em que se tornou
“‘mocinha” (por volta dos nove anos de idade). Até entdo, ndo havia ou nao sentia
diferengcas em relagcdo a um brasileiro. A partir dos dez, ela ja tinha restrigdes de
vestimentas por conta da sua religido e cultura. Na fase dos treze, Julia teve uma
ruptura com o seu lado libanés, chamando essa fase de “rebelde”. Ela contou que foi
um momento de muita comparagao com a liberdade dos outros. Neste quesito, ela

afirmou:

"Eu lembro muito bem assim, que eu sempre falava pra minha mae ‘por
que que vocé casou com um arabe??’, ‘essa vida’ e ndo sei o que, tipo,
eu me questionava muito sabe? Porque que as outras pessoas tém
liberdade e eu nédo tenho, por exemplo?

Sua vida foi sempre de poucas amizades, tendo duas melhores amigas,
ambas filhas de libaneses que “sdo como ela”. As amizades brasileiras surgiram
apenas na sua fase adulta. Para Julia atualmente, a distancia da comunidade
libanesa é preferivel, buscando evitar o povo (especificamente libanés, Julia faz uma

distingao clara dos outros povos arabes) e explica:

“Geralmente os arabes se conhecem aqui né, pode passar mil arabes
aqui que eu ndo vou conhecer, porque eu nao tenho essa relagéao tipo,
EU né&o quero ter, entendeu? Desde pequena, ndo, eu nao quero ter e
cabou, entende? Antes eu achava importante, ‘ndo, a gente tem que
conhecer e ndo sei o que’, hoje ndo, eu prefiro evitar sinceramente. O
povo libanés & um povo muito invejoso, que vai te olhar com
arrogancia, vai achar que ele € sempre melhor que vocé”
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Julia ndo se reconhece dentro dos dois universos culturais que compdem seu
quadro de referéncias simbdlicas. Existe dentro dela a vontade de separar-se da
cultura libanesa, mas ndo de modo a se apegar a cultura brasileira. Ela se encontra
em situacdo de marginalizag&o cultural, suspensa entre as suas culturas de forma
que nao quer manter sua heranca cultural libanesa, mas ao mesmo tempo sem se
identificar com a brasileira. Julia se reconhece como ‘da fronteira’, sempre se
referindo ao seu grupo cultural como individuos cuja mentalidade é construida a
partir da mescla de culturas, da mesticagem.

Segundo Julia, a sua familia € diferente das outras familias libanesas. Ela
explica que existe uma grande questao de superioridade que odeia na comunidade e
acredita ser diferente gragas a criagdo materna. Julia revela que o pai € mais
humildade em comparagdo a maior parte da comunidade libanesa, mas para ela,

“‘quem cria é a mae” e acrescentou:

“Como a gente foi criado por uma mae brasileira, a gente sofre um
pouco com isso, sabe, a gente ndo é acostumado com isso, de pessoas
serem assim, ou de achar normal pessoas assim, ou de achar normal
alguém né&o tratar, por exemplo, um garg¢om, ou tratar alguém que
trabalha na sua casa, ou tratar um porteiro bem”

Ao falar sobre os seus divorcios, ela comentou que por ser uma pessoa que
nao se importa com a opiniao alheia e por nao ter relagdo com a comunidade arabe,
foi possivel seguir em frente com a sua decisao, pois caso contrario, ainda estaria no
primeiro casamento, independentemente da infelicidade. Além disso, ela colocou
bastante énfase no apoio que recebeu dos pais em ambos os divorcios, revelando
uma preocupagao maior por ela do que com a opinidao da comunidade, como seria 0

normal, segundo ela:

“Os arabes ligam muito pro o que que o outro vai falar? O que que a
pessoa vai falar? ‘Nossa eu tenho uma filha separada’ ndo sei o que.
Os meus pais nunca ligaram pra isso, isso eu dou gracas a Deus sabe?
(...) Eu prefiro ficar sozinha a vida inteira do que viver infeliz, mas é que
eu tenho pais assim e meu pai SO € assim por causa da minha mée, eu
tenho certeza absoluta disso. Porque se meu pai fosse casado com
uma libanesa, ele néo teria esses pensamentos”

Ainda sobre seus divorcios, Julia revelou que ao voltar para a casa dos pais e

passar por crises de ansiedade e depressdo, ela descobriu em terapia que tinha
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dependéncia por relagdes gragas a auséncia da figura masculina na sua vida, que
buscava a figura paterna nos relacionamentos. Segundo ela, a maioria (ndo sendo
regra) dos pais dentro da comunidade arabe s&o distantes da mesma forma.
Entretanto, ressalta que isso vem mudando dentro da segunda geragcdo de

imigrantes, juntamente com a quantidade de restricdes e afirmou:

“eu digo os que vieram de la, eu acho que quem é nascido aqui e é
criado aqui ta ficando um pouco diferente ja né, igual meus irm&os, por
exemplo, eu acho que eles ja séo diferentes, sabe?

Julia contou sobre a desconstrucédo que viveu apods ter voltado de seu
segundo casamento no Libano. Ela revelou que tinha muitos preconceitos em
relacdo aos brasileiros e antes aceitava somente a endogamia, mas tendo se
casado e divorciado com dois libaneses, seus conceitos mudaram e houve uma
abertura a integragdo matrimonial com a cultura brasileira.

Além da distingdo da gerac&o nascida no Libano e a criada no Brasil, Julia
comentou também sobre a diferenca clara de restrigdes para com as mulheres da
comunidade que vivem no Brasil e as que vivem no Libano. Segundo ela, jovens
libanesas ou descendentes de libaneses que vivem no Brasil, passam por maiores

proibicdes do que as que vivem no Libano. Ela comentou:

“La no Libano, as mulheres podem sair sozinhas, ir para bares de
hookah, ¢ um pais 24h - e a mulher sair de madrugada fumar arguile
com as amigas é normal, morar sozinha pra fazer faculdade é normal,
mas aqui no Brasil esse tipo de comportamento ndo pode”

Para Julia, é preferivel manter distancia da comunidade arabe. Principalmente
apos a sua vivéncia no Libano. Ela comentou, por exemplo, que mora em um
condominio de arabes e felizmente esta no primeiro andar, pois dessa maneira, ela

nao precisa pegar o elevador e interagir com outros libaneses, explicando:

‘isso é bom também porque a gente ndo tem contato com os libaneses
do prédio, a gente ndo tem contato com ninguém, tipo, se vocé me
perguntar ‘ai vocé conhece tal fulano que mora no prédio?’, ndo, eu ndo
conhego. S6 conhego uma arabe que eu gosto la, s6. Que é bem assim
igual a gente, o resto eu ndo conhego ninguem”
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Ela contou que se identifica com suas culturas de forma misturada, mas
atualmente apenas vive aquilo que faz bem a ela, sem se preocupar com as
referéncias culturais que compdem sua ascendéncia. Entretanto revelou que alguns
valores libaneses estdo enraizados, como o cavalheirismo do homem e a
necessidade dele sustentar a casa financeiramente, achando estranho dividir contas,
apesar de entender a pratica; a hierarquia familiar e o respeito para com a voz dos
mais velhos.

Apesar da fragmentagdo na sua identidade, sentindo-se a ‘outra’ em ambas
as suas culturas, Julia guarda valores de ambas. Portanto existe um movimento de
nao identificacdo, mas de internalizacdo de valores e tradicbes de ambos os seus
universos simbdlicos simultaneamente, de forma que seu posicionamento cultural

interno e inconsciente seja independente de suas identificagdes.
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Consideragoes finais

A experiéncia de viver dentro de universos culturais multiplos faz parte de
gquem sou e isso causou grandes inquietagdes, no decorrer da minha vida, sobre
quem sou e onde pertengo. O tema da monografia surgiu a partir dessas
inquietacdes, em busca de compreender a formacao identitaria dos filhos mesticos
enquanto individuos multiculturais, identificando os impactos da pluralidade cultural
em suas vidas. Assim como eu, existem milhares de jovens que passam por esse
cenario e pelo consequente conflito e dificuldade de se sentir pertencentes perante a
complexidade cultural que compdem o nosso repertorio simbalico.

Para a realizacdo da monografia, encontrei no “método de histéria de vida”
uma estratégia que permitiu que a histéria partisse dos filhos mestigos, podendo
captar a subjetividade de cada narrativa, acessando o universo simbodlico dos
participantes. Buscou-se compreender a subjetividade de cada narrativa para entao
acessar a histéria coletiva e a realidade que ultrapassa o narrador, como sera
apresentado neste campo.

O filho mestico € o resultado de encontros multiculturais, cada vez mais
frequentes no contexto da globalizagéo. A construgdo de identidade de individuos
cujas referéncias culturais sdao multiplas e as vezes contrastantes, atravessando
fronteiras simbdlicas e geograficas no decorrer da vida, passa por momentos de
crise e fragmentagdo, mas também permite obter ganhos incomparaveis quando o
relacionamento com seus quadros de referéncias € saudavel.

A exposig¢ao dos filhos mesticos que participaram da pesquisa tém com as
suas culturas de ascendéncia, depende diretamente da estratégia de aculturagéo
entre seus pais e de seus pais para com o pais de residéncia, como pudemos notar
nas narrativas. E a partir da forma como os pais se aculturaram que se cria a
dinamica cultural familiar.

Adotar a estratégia da separagao da cultura do pais de residéncia pode criar
uma barreira cultural na vida dos filhos, aumentando o impacto e choque cultural
sentido dentro e fora de casa, como foi o caso de Julia (com o pai). Ja a estratégia
da assimilagao resulta em uma exposigao direta a cultura de origem menor, mas nao
necessariamente diminui o conflito identitario do filho mestico, como vimos no caso
de Sofia (com o pai) e de Julia (com a mae). Quando os pais sdo capazes de fazer a

integracdo das culturas, como no caso de Ayush, € maior a tendéncia do filho
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mestico de tornar-se intercultural, visto que ele cresce dentro de uma pluralidade
cultural saudavel, sem obstruir as suas diferengas e entrelacando os seus universos
culturais. Entretanto, a negociacao entre as identidades é uma atividade infinita.

Vale ressaltar que o nivel de exposigao cultural ndo € proporcional ao grau de
identificacdo com a cultura em questdo. E interessante notar como no caso de
Ayush, que apesar de ter tido pouca exposi¢cdo ao seu lado indiano, é essa a
identidade cultural com a qual ele mais se identifica. Sofia, que cresceu em um
ambiente no qual o pai se aculturou ao Brasil, se identifica de forma bastante
mesclada com ambas as suas culturas. Julia se encontrou em estado de
marginalizagdo, a despeito de ter vivido uma imersao profunda na cultura libanesa
desde pequena.

Segundo as narrativas transmitiram, o momento em que os individuos se
reconhecem inseridos em uma cultura e, consequentemente no caso dos mesticos,
se deparam com conflitos culturais é apds a segunda infancia, onde passam a surgir
as comparagdes com outros individuos imersos na cultura do pais de residéncia.

Atravessar fronteiras culturais diariamente coloca em cheque a questao de
quem se € visto que a cultura e o dispositivo da nagdo executam um papel
determinante no sentimento de pertencimento individual e na memoaria coletiva de
um povo. Viver em dois ou mais territérios culturais e geograficos pode causar um
desenraizamento de forma que o individuo se sente estrangeiro em todos os grupos
culturais que fazem parte de quem ele é.

Em um contexto de globalizacdo, onde nos deparamos com o que Hall (2011)
chama de homogeneidade cultural e a diluigdo de algumas fronteiras, Ribeiro (2005,
p.480, apud WEISSMANN, 2016, p.32) aponta sobre como a aboli¢gdo de fronteiras
€, ao mesmo tempo, a redefinicdo e deslocamento das mesmas, de modo que a
superacao delas s6 ocorre por meio da produgao de outras fronteiras.

Diante da pluralidade cultural inerente a eles, os jovens mesticos se
identificam e se distinguem dos seus grupos culturais, de forma a se sentirem parte
e alteridade simultaneamente de um mesmo grupo, sendo a inclusdo e exclusao
entrelagcados. Por um lado, eles sao globais, mas por outro, ‘macro-fragmentados’,
definigdo por mim criada, sendo que os conflitos identitarios desses jovens nao sao
somente originarios da overdose de identificacbes possiveis no contexto de
pos-modernidade, mas também provenientes da bifurcacéo ou trifurcacao das suas

raizes culturais e nacionais.
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E importante expor que, apesar da crise de identidade causada pelo duplo ou
triplo quadro de referéncias culturais, o filho mestico colhe muitos ganhos da riqueza
cultural. A comecgar pela linguagem: eles sdo expostos e aprendem mais de uma
lingua, adquirindo, consequentemente, interpretacbées de mundo distintas, uma vez
que a cognicao e a lingua estao intrinsecamente ligadas.

O mestico tem contato desde cedo com uma diversidade cultural que o
fornece com um capital simbdlico rico, sendo introduzido a diferentes culinarias,
religides, costumes e tradigdes, todos colaborando para uma visdo de mundo mais
ampla, independentemente da forma como ele se reconhece aculturado.

Outro ponto interessante é a capacidade de viver e ter abertura ao diferente,
uma vez que ele se reconhece dentro da situagao de alteridade em todos os lugares.
Portanto, isso pode torna-lo mais empatico e com maior capacidade de compreender
os individuos inseridos em duas ou trés culturas que fazem parte de seu referencial.
A visao de mundo pode ser mais ampla e a mentalidade, propensa a ser global.

Além disso, por cruzar universos simbdlicos frequentemente, os mesticos
desenvolvem uma habilidade de adaptagdo que parte da criagdo de uma cultura
propria para lidar com todo o aprendizado cultural, fazendo com que seja construida
uma colagem de varias partes diferentes e semelhantes de cada cultura. Segundo
Nouss (2001, p.104), a mesticagem tem a logica da iconografia cubista: “quebrar as
formas e juntar os fragmentos para construir uma nova composi¢do que guarda a
marca da fratura".

Por fim, € necessario pontuar que os ganhos dessas vivéncias ndo podem ser
naturalizados, uma vez que a negociagao entre as identidades advindas da
diversidade de quadros referenciais € uma atividade que acompanha o mestico
durante todo o seu percurso de vida, dentro de todos os grupos culturais em que se
encontra, adaptando-se incansavelmente.

Ser mestico é viver, em algum momento, em conflto com o quadro de
referéncias de quem se é. De busca por um pertencimento que nao € inerente a ele.
Mas também pode ser sobre criar uma nova via entre o homogéneo e o
heterogéneo, a fusdo e a fragmentacdo. E personificar-se da globalizagdo e

metaforizar a unido, ainda que em busca de compreender-se.
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