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RESUMO

TEIXEIRA, Suellen Maria. Quem vem, quem vem la de tdo longe... As
territorialidades da Umbanda na cidade de Sao Paulo, 2024, 94p. Trabalho de
Graduacao Individual (TGI) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2024.

Para dissertar sobre a Umbanda € necessario, antes de tudo, compreender que ela
€ plural, portanto, antes de geograficiza-la, € preciso histori-geograficiza-la para
compreender que o ideal é falarmos em Umbandas. Apresentar suas géneses
levando em consideracdo o quando e o onde aconteceram os fatos. Para fins
praticos, o termo Umbanda, no singular, sera retomado apdés o fim do primeiro
capitulo. Sera deste modo porque ndo haverd necessidade de destacar qualquer
especificidade, visto que a maior parte do que sera discorrido a partir daqui,
compreendera o todo. Assim, podemos prosseguir com um segundo momento em
gue o Terreiro, 0s simbolos, 0s espacos e territérios sagrados dizem as suas razées
de serem e de existirem. O terceiro momento do trabalho subdivide-se em duas
partes. A primeira discursa a respeito de uma sequéncia de acontecimentos a partir
de uma inicial noticia, de uma ainda ndo nomeada Umbanda, registrada em S&o
Paulo - percorre as dificuldades internas, com disputa de poder e de ditames entre
as federacbes umbandistas, e as externas, por parte da policia, da Igreja Catdlica e
da imprensa da época. E na segunda parte, o trabalho € direcionado para a disputa
de um dos territorios da religido: as matas e areas verdes, o que afeta diretamente
na territorialidade da Umbanda. A crescente verticalizacdo da cidade de S&do Paulo
tem promovido uma profunda alteracdo na paisagem natural. Deste modo, a
Umbanda tem perdido uma parte importante de alguns de seus pontos de forca para

o mercado imobiliario e é preciso refletir sobre isso.

Palavras-chave: Umbanda; Territorio; Territorialidade; Terreiro; Espaco; Sagrado;
Simbolos; Simbdlico.



ABSTRACT

TEIXEIRA, Suellen Maria. Quem vem, quem vem |4 de tdo longe... The
territorialities of Umbanda in the city of Sdo Paulo, 2024, 94p. Trabalho de
Graduacao Individual (TGI) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2024.

It's necessary to talk about Umbanda, first of all, to understand that it is a plural
religion, therefore, before geographicizing it, it's necessary to historicize-
geographicizing it to understand that the ideal is to talk about Umbandas. Present
their genesis taking into account “When” and “Where” the events occurred. For
practical purposes, the term Umbanda, in the singular, will be resumed after the end
of the first chapter. It will be this way because there will be no need to highlight any
specificity, since most of what will be discussed from here, will cover the whole.
Thus, we can continue with a second moment in which the Terreiro, the symbols, the
sacred spaces and sacred territories tell their reasons for being and existing. The
third moment of the work is divided into two parts. The first talks about a sequence of
events based on an initial piece of news, from a not yet named Umbanda, registered
in Sado Paulo - covering internal difficulties, with a dispute over power and dictates
between Umbanda federations and external ones, by the police, the Catholic Church
and the press. And in the second part, the work is directed towards the dispute over
one of the Umbanda's territories: the woods and green areas, which directly affects
the territoriality of Umbanda. The increasing verticalization of the city of Sdo Paulo
has promoted a profound change in the natural landscape. In this way, Umbanda
has lost an important part of some of its strengths for the property boom/real state
market and it is necessary to reflect about this.

Keywords: Umbanda; Territory; Territoriality; Terreiro; Space; Sacred; Symbols;
Symbolic.
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INTRODUGCAO

O primeiro pensamento que surge a mente quando o assunto € territorio da
Umbanda recai sobre o Terreiro. E 0 raciocinio esta correto. Tudo comeca no
Terreiro: assentamentos, manifestacdes de entidades, o contato com os médiuns e
tratamentos séo, de fato, o que precede a vivéncia na Umbanda.

No entanto, este € apenas um aspecto.

A Umbanda possui outros territorios sagrados. As ruas, as matas, as pragas,
os jardins, as cachoeiras, as pedreiras, as praias, 0S mares e 0s cemitérios sao
alguns deles.

Para o desenvolvimento do assunto deste trabalho € preciso, antes, saber
mais sobre a religido: suas origens, suas histérias — o onde e o quando, informacdes
tdo significativas para a Geografia — para prosseguir com outro aspecto: entender
gue falamos sobre Umbandas.

E uma religido plural. Diversas vertentes praticam seus rituais, creem em
suas entidades e pensa a Umbanda no seu modo particular. Catolicismo,
kardecismo e tradicdes africanas influenciaram a maioria delas. Ritos dos povos
originarios e de povos das religibes do oriente, algumas outras. Ndo a toa, a
Umbanda é considerada uma religido sincrética.

No decorrer das paginas, voltaremos o olhar para o Terreiro e tudo o que dele
faz parte. Elementos naturais, consagrados, simbolos e espacos sdo observados
neste intervalo do trabalho. No momento seguinte, voltaremos a nossa atencao para
fora do Terreiro, com a finalidade de identificar e apresentar os territérios que
ultrapassam as fronteiras do Terreiro e formam, o0s geossimbolos e as
territorialidades da Umbanda.

E na parte final do trabalho, as aten¢Ges seréo direcionadas para S&o Paulo.

A abordagem comeca na esteira da histéria sem perder o horizonte de
interesse: o ‘onde’ e o ‘quando’ geograficos. Os preconceitos, dificuldades,
envolvimentos politicos e com militares até a recente popularizacdo da Umbanda
em redes sociais.

O percurso ultimo irA deparar-se com a sistemética perda de um dos
territérios sagrados para a Umbanda (ndo exclusivo a ela, hd de se deixar

registrado), as matas e areas verdes, para os interesses do mercado imobiliario.
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1. LUZ QUE VEIO DE ARUANDA PARA NOS ILUMINAR: A UMBANDA E SUAS
RAIZES MULTIPLAS

Falar sobre a origem da umbanda pode ser uma tarefa um tanto complexa,
afinal: nasceu na primeira metade do século XX ou € originaria de praticas de
séculos anteriores? Ela é tdo somente brasileira ou resultado de vérias religides? A
ideia deste capitulo € apresentar as origens das umbandas, exatamente no plural
por sabermos nao ser apenas uma. Primeiro, trazer a mais conhecida e divulgada e,
depois, as ligadas a ancestralidade de povos africanos, povos originarios e demais

povos. Além dos sincretismos e suas relagbes com o espaco.

1.1 O que éaUmbanda? Definicdes e identidades territoriais

Linares, Trindade e Costa (2015) apresentam uma das versfes mais
conhecidas e divulgadas do que teria sido a origem da religido. A Fundacédo da
Umbanda teria acontecido no Rio de Janeiro, ano de 1908, em uma reunido
medilnica realizada em um centro espirita kardecista onde um jovem, Zélio
Fernandino de Moraes, comeca a manifestar o espirito de um caboclo.

Com a intensificacdo de fatos estranhos que acompanharam parte da
adolescéncia de Zélio, apés ida médico, sessbes de exorcismos e ida a uma
curandeira — que afirmou que o jovem teria que trabalhar para a caridade por ter o
dom da mediunidade -, o pai, sr. Joaquim Fernandino Costa, um espirita ndo
praticante, acata a sugestdo de um amigo e leva o filho a “recém-fundada
Federacdo Espirita de Niter6i” (idem, p.22), Rio de Janeiro, no dia 15 de novembro
de 1908. (Linares, Trindade e Costa, 2015)

Iniciada a sessao logo apods sentar-se a mesa onde ocorriam as reunides,
Zélio toma a atitude inesperada de levantar-se e ir buscar uma flor (algo que nao
pode ocorrer durante uma sessdo medilnica). Ao mesmo tempo, Caboclos e
Pretos-Velhos comegaram a manifestar em diversos mediuns presentes. Ao retornar
a mesa, o0 médium vidente José de Souza comegou a conversar com 0 espirito
manifestado em Zélio. (Linares, Trindade e Costa, 2015)

A partir deste dialogo, o espirito, ao ser indagado sobre seu nome, se

autodenomina Caboclo das Sete Encruzilhadas, “pois para mim n&o existirdo



14

caminhos fechados” (2015, p.22) e diz que essa religido ira oferecer espaco para
gue os ‘humildes trabalhadores do espag¢o” (idem, p.22) possam revelar mensagens
do outro plano.

Decorrida longa conversa entre o médium e o espirito, € revelado que no dia

seguinte, na casa de Zélio, ird ocorrer uma reunido para que

qualquer entidade que queira se manifestar, independentemente daquilo
que haja sido em vida, todos serdo ouvidos (...) levarei daqui uma semente
e vou planta-la nas Neves?, onde ela se transformara em arvore frondosa.
(2015, p.22-23)

Assim, no dia seguinte, no endereco indicado, inicia-se o culto no lugar que
ficou conhecido como Tenda Nossa Senhora da Piedade. De inicio, o nome
indicado pelo Caboclo a essa nova religido seria Alabanda. Tempo depois, mudaria
para Aumbanda e, no fim, definir-se como Umbanda. Cabe destacar que essa €&
conhecida como Linha Branca de Umbanda, segundo as palavras de Leal de Souza,
jornalista, escritor e dirigente de uma relevante Tenda para uma matéria do Jornal
da Umbanda de 1952. (Linares, Trindade e Costa, 2015)

De acordo com essa conjuntura, a religido nasce no Brasil, no Rio de Janeiro,
em especifico, e com influéncia espirita.

Trindade (2018) diz que essa nova religido precisava, de inicio, explicar aos
seus adeptos o que ela era e quais as diferencas entre Umbanda, Espiritismo e
Macumba. Sobretudo por causa da “generalizacédo desses cultos em torno do termo
Macumba” (idem, p.36)

As reunifes ocorriam nos mesmos moldes das sessfes espiritas: em torno
de uma mesa e formadas pelos espiritos que habitualmente apareciam nas
sessfes, antes do surgimento da nova religido, além das entidades Caboclos e
Pretos-Velhos. (Trindade, 2018)

Zélio e os demais adeptos pertenciam as camadas com poder aquisitivo que
os colocava nos “setores médios da sociedade da época”. (idem, p.36) N&o havia
espaco para todos. Ortiz (1991) reforca que “a religido umbandista nunca foi
expresséao da classe proletaria”. (p.64)

Brown (1985) cita que “dos 17 homens retratados numa fotografia oficial dos

fundadores e principais lideres da Umbanda, tirada em 1941, meus informantes

1 Neves era o bairro onde residéncia do Zélio estava localizada.



15

identificaram 15 como brancos e apenas dois como mulatos. Nenhum era negro.”.

(p-11)

Além disso, Brown (1985) pontua que

muitos integrantes deste grupo de fundadores eram, como Zélio,
kardecistas insatisfeitos, que empreenderam visitas a diversos centros de
“macumba” localizados nas favelas dos arredores do Rio e Niterdi. Eles
passaram a preferir os espiritos e divindades africanos e indigenas
presentes na “macumba”, considerando-os mais competentes do que 0s
altamente evoluidos espiritos kardecistas na cura e no tratamento de uma
gama muito ampla de doencas e outros problemas. Eles achavam os rituais
da “macumba” muito mais estimulantes e dramaticos do que os do
kardecismo, que comparados aos primeiros lhes pareciam estaticos e
insipidos. (p.11)

No entanto, apesar da aparente satisfacdo com os ritos das macumbas que

ocorriam no Rio de Janeiro, havia algumas ressalvas. Nem todas as praticas eram

consideradas positivas por eles.

Brown (1985) explica que esses umbandistas:

consideravam repugnantes os rituais africanos que envolviam sacrificios
animais, a presenca de espiritos diabdlicos (exus), ao lado do préprio
ambiente que muitas vezes incluia bebedeira, comportamento grosseiro e a
exploracdo econdmica dos clientes (...) a preocupacdo com a criacdo de
uma Umbanda desafricanizada, cujas origens foram localizadas nas antigas
tradicdes religiosas do Extremo Oriente e do Oriente Préximo, e cujas
conexdes com a Africa foram minimizadas ao méaximo. (p.11)

Na mesma direcao, Trindade (2018) diz que

este grupo se apropriou do ritual da Macumba deu-lhe uma nova estrutura,
e articulando um novo discurso, iniciou ao processo conhecido como
“legitimagdo da Umbanda”. Os terreiros de Umbanda passaram a expressar
as preferéncias e aversdes do grupo, fato que se refletiu no Primeiro
Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, em 1941, onde havia
uma nitida preocupagdo com a criacdo de uma Umbanda desafricanizada

(..). (p.37).

Havia interesse em apagar qualquer elemento que tivesse alguma ligacao

com o que eles consideravam, de acordo com Brown (1985), uma Africa “primitiva” e

“barbara” (p.11)

Desde o inicio desta Umbanda, percebe-se uma “énfase fortemente moral

nas formas benevolentes de caridade, e na missdao da Umbanda de resgatar as
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classes subalternas das formas exploradoras e nocivas da feiticaria (Quimbanda)”
(idem, p.12)

Nota-se, ainda, um esforco em tornar a Umbanda um reflexo dos “valores,
(d)o racismo e (d)as preocupacdes sociais e politicas da classe média” (2018, p.12)

gue a criou. Ortiz (1999) complementa:

desde o dia de seu nascimento a Umbanda € o resultado de um movimento
dialético de embranquecimento e de empretecimento; neste sentido, a
participagdo de uma lideranga egressa das classes médias foi decisiva.

(p.64)

Concone (1987) explica melhor o que seriam esses dois movimentos, o do
embranguecimento, por ela intitulado branqueamento e do empretecimento, que ela

nomeia como de negritude, assim, em relagao ao primeiro movimento:

(“branqueamento”) insistiria no “depuramento” das caracteristicas
“primitivas” da Umbanda de influéncia negra mais marcante; no mesmo
sentido, insiste também em vincular a Umbanda primeiro ao contexto de
outras religides “melhor aceitas” e “respeitadas” pelo sistema, como é o
caso do cristianismo e, segundo vincula-la a formas de pensamento,
elaboradas mais ao “gosto ocidental”’, como seria o caso do kardecismo.
Relacionada muito de perto a esta, podemos encontrar uma tendéncia
calcada nos mesmos principios que € a de apelar para o “orientalismo”.

(p.26)
No trecho anterior, Concone (1987) explicita de que modo essa Umbanda

procura se estabelecer com o sentido de parecer mais adequada a demanda da

classe que a criou e, quanto ao segundo movimento:

(“negritude”), insiste na origem africana, se orgulha dela, mas num
movimento necessério de autovalorizacdo, sublinha antiguidade da
Umbanda, mais velha que todas as religides “no espirito dos homens
embora ndo na forma”. (p.26)

O segundo movimento valoriza a origem africana no sentido de querer se
denominar a mais antiga que as demais. O tempo entra como fator que legitima
essa Umbanda.

Concone (1987) surge com um terceiro movimento que ela opta por apenas
citar por haver imprecisdo na sua composicao. Neste,

a tendéncia de supervalorizar o elemento indigena que poderia em alguns

casos responder a uma dupla solicitacdo: marcar o carater brasileiro da
religido e negar vinculagbes muito estreitas com o elemento negro, em
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termo de origens. Entretanto, esta tendéncia € mais ambigua e dificil de
precisar, pois nas “Umbandas negras” (entenda-se esta colocacdo apenas
como uma férmula simplificadora) o caboclo (isto e, o indio) tem uma
importancia enorme, mas é com frequéncia visto como negro: existe uma
certa aproximacgdo entre alguns orixas africanos e indios brasileiros (esses
fariam parte, por exemplo, das linhas de Xangd ou Oxéssi) e neste
processo de aproximacao acabam sendo assimilados a pretos. (p.27)

O trecho precedente confirma e nega a influéncia indigena. Consta neste
trabalho por ser uma visdo da autora, porém, como afirmam Simas e Rufino (2018)
“nas bandas de c& baixam santos que a Africa ndo viu” (p.9)

Por falar em Africa, o titulo do capitulo faz alusdo a um lugar que remete ao
continente e atende pelo nome Aruanda.

E aqui inicia-se um novo olhar sobre a religido.

Aruanda, segundo a etnolinguista Yeda Pessoa de Castro (2022), seria uma
versao mitica da Luanda, capital de Angola. E a histéria explica de que contexto ela
teria surgido.

Durante o periodo em que habitantes de varios paises africanos viveram na
condicdo de escravizados, por meio de negociacfes, milhares destas pessoas
foram enviadas para o Brasil. O Reino do Congo e Portugal possuiam forte vinculo
comercial. (Mc Elroi, 2007, p.128).

No entanto, préximo ao fim do século XVI, com o enfraquecimento deste
reino, o mercado de traficantes passa a se concentrar em Luanda, em especifico,
em regides de povos falantes de kimbundo e de kikongo, e o porto da capital alca
uma posicdo de destaque e torna-se a principal fonte deste tipo de comércio.
(Castro, 2022, p. 50).

Parte das tradicoes destes povos chega ao Brasil e encontra-se presente em
nas praticas, costumes e ritos. Quando o cantico que nomeia este capitulo faz
alusdo a este lugar, Castro (2002) diz que se refere a um local “distante do outro
lado do mar, morada de todos os ancestrais” (p.50).

Nei Lopes, em sua Enciclopédia Brasileira de Diaspora Africana, define

Aruanda como:

Morada mitica dos orixads e entidades superiores da umbanda. Segundo
Edison Carneiro? (...) € a forma pela qual parte da memdria coletiva do
negro brasileiro teria conservado a reminiscéncia de S&o Paulo de Luanda,

2 Ensaista, etnélogo, folclorista e pesquisador soteropolitano, considerado um especialista em temas
afro-brasileiros.
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capital de Angola, cidade que, de forma utopica, simbodlica e abrangente,
ganhou o significado de “patria distante, paraiso da liberdade perdida, terra
da promissao” (p.145)

Para Ortiz (1999, p.69), Aruanda é a morada dos espiritos de luz, local do
mundo sagrado dos deuses, onde os espiritos habitam e que, por meio de processo
de transe, atravessam rumo ao mundo profano® dos homens.

A partir deste solo sagrado que € Aruanda, adentramos em uma das bases
gue explica como a religido de Umbanda antecede 1908.

Barbosa (2008) indica que nos anos 1840 e 1850 os jornais do Rio de Janeiro
e de Sdo Paulo a existéncia de reunibes (ou pagodes?*) “de reunido de pretos
(nomes dos negros de entdo), com a finalidade de praticar a religidao” (p.8) — e que
eram dissolvidas por representantes da policia tdo logo eram descobertas ou
passassem por denuncia. (idem, p.8)

No decorrer de 1850, houve uma divisdo em dois segmentos, um deles, o
Candombe ou Candomblé e o outro, a Macumba ou Imbanda. Em 1953, a
“Nbandla® bantu aparece como uma subdivisdo de religides ou ritos de origem afro-
brasileiras. (Barbosa, 2008, p.8)

De origem bantu, o termo macumba significaria “danca de tambores muito
poderosa” e, continua Barbosa (2008), ‘tratava-se, portanto (...) de uma danca
magica, mistica ou religiosa ao som de tambores, que as autoridades instituidas ndo
desejavam preservar”. (idem, p.8)

Simas e Rufino (2018) trazem outra traducdo: “a expressdo macumba vem
muito provavelmente do quicongo kumba: feiticeiro (o prefixo “ma”, no quicongo,
forma o plural). Kumba também designa os encantadores das palavras, poetas”.

(p.5)
A partir dos dizeres dos praticantes mais antigos, Barbosa (2008) explica que

“é possivel reconstituir algo — mas nao o suficiente — da diferenca entre as “bandas”
existentes nas religides afro-brasileiras(...)” (p.8) no periodo que compreende 0s
anos de 1780-1850. Assim, ele classifica como trés os “contextos das construgdes

religiosas” (p.8) presentes naquela época: o indigena, o europeu e os afro-indigena.

3 Sobre o sagrado e o profano, veremos com mais detalhes no decorrer do trabalho.
4 Nome atribuido pelas forgas policiais.
5 De origem banta, a palavra ‘Nbanla significa “a congregacdo mais antiga”.
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O primeiro refere-se as populacfes nativas que habitavam os interiores das
matas. O segundo composto por localidades captadas dos nativos pelos
colonizadores, geralmente aldeias estabelecidas nos litorais, e que eram
transformados em vilas, fazendas, cidades e missdes. E o terceiro refere-se ao
ambiente de encontro dos povos vindos da Africa e dos indigenas que eram
submetidos ao trabalho for¢cado, sejam nos locais onde a mé&o de obra deles era
explorada, sejam para os locais onde eles iam ao fugir das fazendas. (Barbosa,
2018)

Diante destes cendrios e espacos, a troca de experiéncias, vivéncias,
culturas, religides e crengas formaram um ambiente ideal para que o sincretismo
surgisse. O encontro entre as diversidades promoveu varias umbandas. Simas
(2022) diz que “sdo dezenas de versbées sobre a criagdo da religido, reivindicacao
de origens, maneiras as mais diversas de organizar as giras®, cantar os pontos,
vestir as entidades, realizar oferendas, tocar tambor etc.” (p.7-8)

Porém, existem adeptos que ndo consideram a Umbanda uma religido.

D"Arruda (2015), nesta direcdo, aponta que

alguns umbandistas contestam que seja uma religido. Argumentam que
religidio tem canones e a umbanda tem fundamentos e preceitos — que (...)
podem variar, ou ndo serem conhecidos ou lembrados. Acrescentam, as
vezes, que umbandistas, ndo raro, frequentam igreja (...) e eventualmente
outros locais de culto, o que lhes sugere uma fluidez ndo consistente com o
conceito de religido. (p.12)

O que faz a Umbanda diferente é que ela se confunde com alguns elementos
de outras religides. Segundo D"Arruda (2015),

embora seja incontestavel essa fluidez, parece-me que (...) mede a
umbanda de com vara diferente de outras religibes. Consideremos, por
exemplo, a profunda ligacé@o entre a maioria dos praticantes do Candomblé
e a Igreja Catélica, pelo menos no aspecto litirgico e publico desta, sem
que por isso deixem de serem candomblecistas. (p.12)

Na Umbanda é comum, por exemplo, associar os santos da Igreja Catdlica
aos Orixas. Segundo Saraceni (2012), estes sao tratados de modos diferentes nos
cultos africanos e na Umbanda. Para ele, os primeiros cultuam o Orixa ao passo

gue o segundo trabalha com os Orixas.

6 E toda a ritualistica/sessdo/reunido onde os espiritos incorporam nos médiuns.



20

Em consonancia com o sincretismo, Lima (1997) desigha a Umbanda como

um complexo de crencas e ritos de raizes africanas, fruto da interacao entre
as culturas negras, amerindias e europeias. Trata-se de um movimento
religioso, ainda em fase de formacdo e expansdo, mais expressivo nas
zonas urbanas do que nas rurais (mas isso do ponto de vista quantitativo
de fiéis, talvez por mera funcdo da densidade demogréfica urbana); como
fendmeno social, estende-se a todos o territério brasileiro, penetrando as
diversas classes sociais, fazendo adeptos entre ricos e pobres. (p.17-18)

Por outro lado, Concone (1987) ressalta que ‘“tentar caracterizar Umbanda é
um trabalho ingrato, escorregadio e dificil. Na verdade, qualquer tentativa de
caracterizagdo absoluta esta fadada, de antemao, ao insucesso.” (p.65) Ao restringir
a uma definicdo ignora-se a pluralidade de manifestacfes e vertentes que surgiram
ao longo dos anos.

Cerrar uma designacao nao vai conseguir compreender as especificidades de
cada Umbanda, as suas mdultiplas influéncias e diversidades. Em outras palavras:
havera prejuizo de algum modo.

Ao longo do tempo, a Umbanda passou a ter caracteristicas mais regionais,
com particularidades e caracteristicas pontuais, do que universais - tal como ocorre
em religibes com regras, comportamentos e praticas que nao alteram
independentemente de onde ela esteja estabelecida, como acontece no catolicismo,
por exemplo.

No blog “Registros de Umbanda”, escrito pelo pesquisador Renato
Guimaraes’ (2012), consta algumas destas manifestacdes sincréticas da Umbanda.
A saber: Umbanda Branca e Demanda; Umbanda Kardecista; Umbanda Mirim,
Umbanda Popular; Umbanda Omoloc6; Umbanda Almas e Angola, Umbandomblé;
Umbanda Eclética Maior; Umbanda Guaracyana; Umbanda dos Sete Raios e
Umbanda Sagrada.

Para fins praticos, este trabalho ird se propor apresentar essas Umbandas
com um acréscimo de detalhes.

A primeira, Umbanda Branca e Demanda, é a fundada por Zélio e o Caboclo
das Sete Encruzilhadas, conforme discorrido no inicio deste trabalho.

Além de Alabanda, ela também possui os seguintes nomes: “Linha Branca de

Umbanda e Demanda; Umbanda Tradicional; Umbanda de Mesa Branca; Umbanda

7 Renato Henrique Guimaraes Dias utiliza apenas “Renato Guimardes” no blog citado, assim, este
trabalho ir& referir-se a ele deste modo.
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de Céritas ou Umbanda do Caboclo das Sete Encruzilhadas”. (Guimardes, 2012)
Iniciada na Tenda Nossa Senhora da Piedade, essa Umbanda faz o uso de algumas
praticas comuns as sessfes espiritas e alguns livros comuns ao Espiritismo para
fundamentar sua doutrina. (Guimaraes, 2012)

No caso da Umbanda Kardecista, ela se difere da anterior por ter sua origem
a partir das giras que aconteciam nos centros espiritas®. Umbanda de Mesa Branca;
Umbanda Branca ou Umbanda de Caritas sdo os outros nomes desta mesma
vertente que, também, faz uso dos livros decodificados por Allan Kardec, em
especifico, o pentateuco espirita — aqui na ordem de lancamento das obras: “O Livro
dos Espiritos”; “Livro dos Médiuns”; “Evangelho Segundo o Espiritismo”; “O Céu e o
Inferno” e “A Génese”. (Guimaraes, 2012)

Quanto a Umbanda Mirim, Guimarades (2012) diz que ela é conhecida como
Aumbandd; Escola da Vida; Umbanda Branca; Umbanda de Mesa Branca ou
Umbanda de Caritas. Surgiu no Rio de Janeiro, no ano de 1924, por intermédio do
Caboclo Mirim e o médium Benjamin Goncalves Figueiredo na Tenda Espirita
Mirim?®.

O Primado de Umbanda é uma ramificacdo desta Umbanda. Segundo o

endereco eletrénico do Primado, hd uma breve explicagdo da origem desta linha:

A fundacgéo do Primado de Umbanda ocorreu na Cidade do Rio de Janeiro -
Brasil onde tem sede, em 05 de outubro de 1952, como uma Organizacao
Federativa Nacional de carater religioso e iniciatico, sem fins lucrativos,
tendo por finalidade estimular o estudo da religido de Umbanda e a difuséo
e defesa dos seus reais ensinamentos, dar formacéo sacerdotal e inicidtica
aos Comandantes Chefes de Terreiro das Instituicdes Federadas e
Simpatizantes do Primado de Umbanda, bem como, divulgar estudos e
pesquisas atinentes a Tradicdo Umbandista. O Primado de Umbanda foi
ideado pelo Caboclo Mirim e posto em prética pelo seu aparelho o saudoso
médium C.C.T Sr° Benjamim Goncalves Figueiredo, o maior propagador e
defensor da Umbanda no Brasil, que introduziu pela primeira vez a Escola
de Formacao Iniciatica do 1° ao 7° Grau, usando a terminologia da
lingua “Nheéngatld” da nossa Raca Raiz - a Raga Tupy - para identificar os
respectivos graus de evolucao espiritual, resgatando assim através da
Escola do Primado de Umbanda os fundamentos esotéricos da Grande Lei
de Umbanda.

8 E por ndo conservar sincretismos com 0s orixas € nem santos catolicos. De acordo com suas
caracteristicas, pode ter sido uma divisdo da Umbanda Branca e Demanda, nascida no Rio de
Janeiro. N&o foi possivel encontrar maiores detalhes nesta direcéo.

9 Fonte: site da Tenda Espirita Mirim.
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A mencao a lingua “Nheéngatu” (ou Nheengatu - grafia amplamente utilizada
pelo professor doutor Eduardo Navarro?), também conhecida como Tupi Moderno,
demonstra as influéncias presentes nesta vertente e que passam pela
ancestralidade nativa. Uma particularidade: os orixas que eles cultuam nao séo
similares aos Orixas cultuados nas tradicfes africanas. Os livros que eles utilizam
como doutrinarios também sdo alguns dos presentes no Espiritismo. (Guimaraes,
2012)

A préxima tradicdo, tal como a Branca e Demanda, ja foi abordada neste
trabalho. Ela é conhecida por Umbanda Popular, Umbanda Cruzada ou Umbanda
Mistica. Guimaraes (2012) diz que:

E uma das mais antigas vertentes, fruto da umbandizacéo de antigas casas
de Macumbas, porém nao existe registro da data e do local inicial em que
comecgou a ser praticada. E a vertente mais aberta a novidades, podendo
ser comparada, guardada as devidas propor¢cbes, com o que alguns
estudiosos da religido identificam como uma caracteristica prépria da
religiosidade das grandes cidades do mundo ocidental na atualidade, onde
os individuos escolhem, como se estivessem em um supermercado, e
adotam as préticas misticas e religiosas que mais lhe convém, podendo,
inclusive, associar aquelas de duas ou mais religides.

Diferente da vertente anterior, que procurou afastar-se da influéncia dos
santos existentes no catolicismo, a Popular intensifica a associacdo destes santos
com os Orixds assim como as praticas de religides afro e demais costumes
adotados pelos brasileiros tais como: ‘rezas, benzimentos, simpatias, usos de
cristais, incensos, patuas e ervas para o preparo de banhos de purificacdo e chas
medicinais”. (Guimaraes, 2012). Nado possui algum livro como amparo doutrinario.

Conhecida como Umbanda Tracada, a Umbanda Omolocdé (ou Omolokd)
mantém aproximagfes com as tradigbes africanas e o Candomblé. Os primeiros
registros indicam que o Rio de Janeiro foi o berco desta nova vertente. (Guimaraes,
2012)

Tancredo da Silva Pinto, conhecido como Tata Tancredo, Tata Ti Inkice e/ou
Papa Negro da Umbanda, foi quem organizou o culto Omolokd e, além disso, foi “o

responsavel direto pela reunido dos adeptos dos cultos afro-brasileiros em

10 Professor doutor Eduardo de Almeida Navarro possui experiéncia no ensino e na pesquisa do Tupi
Antigo, da Lingua Geral Amaz6nica colonial, do Nheengatu e da literatura do Brasil colonial. Fonte:
https://dIm.fflch.usp.br/eduardo-de-almeida-navarro. Acesso em: 26 dez 2023.
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Federacbes Umbandistas para defender o seu direito de ter e cultuar uma religido
afro-brasileira” (Da Silva, 2018).

Nesta época, década de 40, estava em evidéncia a Umbanda de Zélio, mais
espirita, embranquecida, de classe média, afastada das tradi¢cbes africanas e que,
apesar de ter um carater mais nacionalista, sofreu com a repressdo do governo
Getulio Vargas (1930-1945). Terreiros foram invadidos, destruidos e tiveram seus
objetos confiscados. (Da Silva, 2016; Bahia e Nogueira, 2018; Brown, 1985)

No entanto, Zélio de Moraes entra para politica e torna-se um vereador. Os
fundadores, inclusive o proprio Zélio, e primeiros lideres da religido eram simpaticos
as ideias e propostas de Vargas. Alguns umbandistas da época — mas ndo apenas
eles - acreditavam que o presidente ndo apenas era simpatico a Umbanda, mas
também frequentava um Terreiro. N&o acreditavam que as restricdes eram advindas
dele e sim que a repressao era resultado de governos anteriores. A Unido Espirita
da Umbanda do Brasil'' (UEUB) e demais federacdes umbandistas surgem neste
periodo, como um meio de protecdo contra essa repressao, mas, também, como
forma de procurar afastar a influéncia afro presente na religido. (Brown, 1985;
Guimaraes, 2009)

A primeira das trés federagOes que “defendiam uma forma de Umbanda de
orientacdo africana” (Brown, 1985, p.23) sob o nome Federacdo Espirita
Umbandista foi coordenada por Tata Tancredo. Criada no inicio dos anos 50, essa
federacdo defendia uma postura mais popular da Umbanda de modo a acolher as
camadas menos favorecidas que foram deixadas de lado pela postura vigente na
Umbanda Branca, difundida por Zélio e, também, pela Mirim, de Benjamim
Figueiredo. (Brown, 1985)

O titulo mais comum ao lider da Umbanda € Pai ou Mae de Santo. No caso
do culto de omolokd, nota-se uma diferenca. Da Silva (2016) aponta que “apesar de
ter ficado famoso pelo grau sacerdotal “Tata” (pai), utilizado nos Candomblés
Angola para designar o Sacerdote, Tancredo (...), na hierarqguia da Umbanda
Omolokd, era tratado por Babalad (do Yoruba, Babalawo).” (p.9)

Para Tata Tancredo, continua Da Silva (2016),

“a Umbanda é africana, € um patrimbnio da raca negra”’. Esse viés
africanista da Umbanda pode ser visto em uma de suas afirmacgfes:

11 Primeira Federacdo de Umbanda. (Brown, 1985) Nasce no Rio de Janeiro.
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“Terreiro de Umbanda que nao usar tambores e outros instrumentos rituais,
gue ndo cantar pontos em linguagem africana, que nao oferecer sacrificio
de preceito e nem preparar comida de santo, pode ser tudo, menos Terreiro
de Umbanda.”2(p.9)

Bahia e Nogueira (2018) reforcam que, na concepc¢éo de Tata, o berco da
Umbanda seria no continente africano, com o povo Luanda/Quiéco, na porgéo sul
de Angola em especifico. (Weber, 2011b) Neste periodo da década de 1950, duas

concepcdes de Umbanda estavam em disputa: a Branca e Demanda e a Omolocd.

Chamamos aten¢&o que, naquela conjuntura, havia, concomitantemente a
essa disputa, uma importante articulacdo de questdes étnico-raciais em
diferentes espacos por onde circulavam personagens da religido afro-
brasileira e do cenario musical, fundamentais para expressar identidades
que refletiam em que medida ser negro poderia ser algo mais préximo a
uma identidade brasileira mais sincrética ou mais africana. (Bahia e
Nogueira, 2018, p.54)

O cenario musical entra neste contexto porgue, com o fim da aboli¢cdo, a vida
em comum era compartilhada de dois modos: na forma de “grupos carnavalescos e,
posteriormente, (...) escolas de samba e também (...) sociedades religiosas, na
forma de terreiros de umbanda ou casas de candomblé.” (idem, 2018, p.55)

Simas (2022) complementa: “além de lider religioso, Tancredo foi musico e
compositor”. (p. 143) Os direitos autorais de uma cangdo composta por ele e outro
sambista o auxiliou na fundacdo e manutencéo da confederacdo umbandista criada
por ele. (Simas, 2022)

A Umbanda defendida por esses Terreiros da Confederacdo Umbandista do
Brasil eram a que carregava em seus ritos as tradicdes advindas das influéncias
africanas — diferente de Zélio (Simas, 2022)

Caio de Omulu (2002) diz que no

aspecto esotérico do movimento umbandista (...), 0 Omolocd passa a se
constituir numa intersecdo clara entre o que vulgarmente se chama de
Candomblé e a Umbanda. O Candomblé, neste caso especifico de
interpretacdo, esta citado como a mais forte representacéo religiosa dos
Cultos Afrobrasilleiros ou os rituais de nacao africana (Tradigdo Yoruba ou
Nag0), e a Umbanda como (um)a religido brasileira. (p.33)

12 Na Umbanda Branca e Demanda, na Umbanda Kardecista e na Umbanda Mirim ndo ha uso de
tambores (atabaque), por exemplo. A Umbanda Popular, sim.
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Em suas publicagdes, Tata Tancredo procura refor¢car a Umbanda como uma
herdeira das tradi¢cdes africanas, da ancestralidade africana.

Ha uso de livros como principais fontes doutrinarias. Segundo Guimaréaes
(2012), sao eles:

“A origem de Umbanda”; “As mirongas da Umbanda”; “Cabala Umbandista”;
“Camba de Umbanda”; “Doutrina e ritual de Umbanda”; “Fundamentos da
Umbanda”; “Impressionantes cerimOnias da Umbanda”; “Tecnologia
ocultista de Umbanda no Brasil”, e “Umbanda: guia e ritual para
organizacéo de terreiros”.

Outra Umbanda igualmente conhecida como Tracada, € a Almas e Angola ou
de Almas e Angola. (Guimaraes, 2012; Weber, 2011a)

Diferente dos demais segmentos de Umbanda, que nasceram e cresceram
no Rio de Janeiro, exceto a Popular que comecou sua expansao na regido sudeste
— sem uma definicdo da regido exata, a Umbanda de Almas e Angola teria, também,
surgido no Rio de Janeiro, na década de 1930, mas difundida em Floriandpolis, por
Pai Luiz D* Angelo e, atualmente, muito praticada no estado de Santa Catarina,
regido sul do pais. (Weber, 2012; Crispim, 2022)

Delatorre (2019) acrescenta “a maior parte de seus numerosos templos -
chamados terreiros, centros e casas - esta localizada em Florianépolis e cidades
vizinhas”. (p.221) Ha, ainda, as sessdes que ocorrem nas casas dos médiuns, algo
nao aceito pelos responsaveis por centros pois poderia haver uma certa auséncia
de dominio sobre quem poderia “baixar” nestas pessoas. Delatorre (2019) reafirma
que “‘empiricamente, entretanto, as sessdes em casa constituem a religiosidade e a
histéria de Almas e Angola tanto quanto aquilo que € vivido nos terreiros.” (p.221)

Martins (2011) diz que para

pesquisar o Ritual de Almas e Angola é imprescindivel conhecer a histéria
da Umbanda tradicional. Uma histéria contendo informacfes necessarias
para perceber a amplitude e a grandeza dessa religido que hoje resgata
fortes caracteristicas africanas e que congrega em suas atividades internas

o culto & ancestralidade. (p.19)

De cunho mais africanista, ‘fala-se de uma Almas e Angola mais “esotérica”
seguindo algumas tendéncias ja presentes em algumas ramificagbes da Umbanda
praticada hoje no Rio de Janeiro e em Sdo Paulo” (Weber, 2011a, p.1-2)

Dias e Rossetti (2017) complementam
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na Umbanda de Almas e Angola existem as feituras no santo, o ronc6'3, ha
sacrificios de animais e a catulagem?!*. Carrega o substantivo umbanda,
pois, além disso, também trabalha com caboclos, pretos-velhos e outras
entidades que geralmente se trabalha num templo ou terreiro de umbanda.

(p-20)

De 1940 a 1960, houve reiteradas tentativas de reunido e unificacdo dos
Terreiros situados no Rio de Janeiro. Apesar disso, reforca Martins (2011) alguns

nao eram

vinculados a Unido Espirita de Umbanda do Brasil principalmente por
discordarem das normativas propostas pela federacao e por se tratarem de
atividades “isoladas”. Esses Terreiros, mesmo nao federados, realizavam
suas praticas Ritualisticas sob a denominacao de Umbanda, a exemplo da
Tenda Espirita F¢é, Esperanca e Caridade de Pai Luiz D'Angelo, praticante
do segmento Umbanda de Almas e Angola. (p.22)

Diante da dificuldade de centralizar a histéria da Umbanda, Martins (2011)

continua:

Falar sobre Umbanda néo é tarefa facil, principalmente na questao voltada
ao seu surgimento. A Umbanda na realidade € um verdadeiro mosaico
envolvendo praticas diferenciadas e presentes em todo o territério nacional.
Essa pluralidade deve-se principalmente a abertura indistinta de Rituais,
possibilitando a todos que a praticam, deixarem um pouco de si e levarem
consigo muito daquilo que a religido, hoje secular, tem a oferecer. (p.22)

A linha de Almas e Angola é resultado de costumes e acbes que envolvem
varios rituais e “consegue associar em suas praticas internas a magia dos Orixas
africanos e o culto a ancestralidade” (Martins, 2011, p.23) com influéncias do
Candomblé, da Cabula e mesmo a Umbanda Branca e Demanda. (Weber, 2010)

Essa Umbanda néo trabalha com livros doutrinarios.

Definida assim como as duas JUltimas como Umbanda Tracada,
Umbandomblé essa seria uma versédo hibrida de Umbanda com Candomblé.

Nei Lopes (2011), define “Umbandomblé” como “termo pejorativo usado para
designar os terreiros pouco ortodoxos da tradicdo dos orixdas. De Umbanda +
Candomblé.” (p.1423)

Guimarées (2012) o classifica como

13 Dias e Rossetti (2017) explicam que roncé € o outro nome de camarinha, local onde o iniciado se
concentra e se isola “para fazer a obrigagédo de feitura dos santos”. (p.20)

14 E o ato de raspar a cabeca e realizar a pintura corporal, ritos obrigatérios aos filhos de santo que
entram para o Terreiro. (Dias e Rosseti, 2017)
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(...) fruto da umbandizagdo de antigas casas de Candomblé, notadamente
as de Candomblé de Caboclo, porém néo existe registro da data e do local
inicial em que comecou a ser praticada. Em alguns casos, o0 mesmo pai-de-
santo (ou mée-de-santo) celebra tanto as giras de Umbanda quanto o culto
do Candomblé, porém em sessdes diferenciadas por dias e horarios.

Beloti (2004) acrescenta:

muitos pesquisadores fazem referéncia ao “umbandomblé”, terreiros de
candomblé que também trabalham com pretos velhos ou caboclos, ou, ao
contrario, terreiros de umbanda onde o pai de santo “fez cabega” no
candomblé. (p.97)

Dias e Rosseti (2017) aprofundam um pouco mais sobre o que seria essa

vertente:

(...) os adeptos seguem os principios da Umbanda baseados na prestagéo
de auxilio espiritual e na prética da caridade, bem como no culto aos orixas
e aos fundamentos do Candomblé. O que pode vir a assustar aos leigos é
que nessa condicdo de Umbanda ha o sacrificio de animais, as obrigactes
de feitura, o recolhimento do filho de santo ao ronc6 e saida de santo?®.

(p.21)

De um modo geral, para as outras correntes de Umbanda, hd um desconforto
guanto ao Umbandomblé, pois nem o0s umbandistas e tanto menos os
candomblecistas gostam desta hibridizacao.

A respeito da Umbanda Eclética Maior, seu criador possui uma histéria que
convém dedicar algumas palavras a respeito — para melhor compreensdo desta
vertente?®,

Conforme descreve o site da instituicdo, Fraternidade Eclética Espiritualista
Universal., desde a infancia, Oceano de Sa estudou em colégio catdlico e,
posteriormente, pertenceu a Ordem dos Franciscanos. Ele sai para dedicar-se a
vida militar. Torna-se aviador, piloto particular de Getulio Vargas, até chegar ao
cargo de coronel. Ap6s um acidente derivado de uma aula de voo que ele

ministrava, a vida e o nome dele passam por uma alteracdo, daquele evento em

15 Rito realizado em frete ao publico onde o recém iniciado, devidamente trajado com as roupas do
“santo” dele, apds um periodo de danga e saudagéao, entra em transe. Tal como ocorrem em festas,
apoés o evento, os presentes se alimentam da comida preparada de acordo com a linha da entidade
que ira incorporar naquele dia. (Dias e Rossetti, 2017)

16 Também chamada “linha de trabalho”. Porém, para evitar confusdes, toda vez que aparecer a
palavra “trabalho” no texto, ela estara relacionada a execugao desta obra.
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diante, Oceano transforma-se em Mestre Yokaanam. Funda uma fraternidade
espiritualista no Rio de Janeiro e, posteriormente, a Cidade Eclética em Santo
Antonio do Descoberto, Goias.

No site da instituicdo!’, diz que “(...) Yokaanam objetivava impulsionar a
moral crista, restaurar o cristianismo primitivo e unificar as religiées {(...)".

A ritualistica desta religido envolve, em momentos e dias separados,
atividades com a Umbanda, com o Kardecismo e com o Catolicismo. Utiliza-se dos
seguintes livros doutrinarios, em ordem alfabética: “Artemidoro: o apoéstolo”; “A vida
de Jesus ditada por ele mesmo”; “Entre apupos e homenagens”; “Evangelho de
Umbanda Eclética”; “Manual do instrutor eclético universal”; “O Cristianismo retine e
nao divide”; “Onde estamos e para onde vamos”; “Principios fundamentais da
Doutrina Eclética”: “Roteiro fundamental do verdadeiro cristdo”; “Santa Cecilia: Sua
vida heroica e seu martirio” e “Yokaanam fala a posteridade”. (Nunes, 2011; Vilela,
2015)

Diferente das demais, a Umbanda Guaracyana surge em Séao Paulo.

Por meio do Caboclo Guaracy e do médium Carlos Buby - como é conhecido
Sebastido Gomes de Souza, o responsavel pela criacdo do Templo Guaracy do
Brasil -, surge essa vertente que também se intitula uma filosofia. Tal como o criador
da Umbanda Eclética Maior, Buby era da Igreja Catdlica. Apos ida a um Terreiro, e a
indicacdo que era um médium, comeca a trabalhar por 14 e logo é orientado a abrir
seu proprio Terreiro. Assim, na década de 1970, nasce 0 que viria a ser tempo
depois o Templo Guaracy?®.

Apesar da raiz do fundador, ndo ha qualquer alusdo aos santos catdlicos e
guanto aos orixas, eles ganharam uma interpretacdo diferente das praticas dos
cultos africanos!®— e ndo possui livros doutrinarios, apesar de Buby ter produzido os
livros “Gotas de Vida” e “Filosofia Guaracyana”. (Guimaraes, 2012)

Fundada no Rio de Janeiro, década de 1970, a Umbanda Sete Raios, foi
desenvolvida pelo médium baiano Ney Nery dos Reis e por Israel Cysneiros.
(Guimarées, 2012)

Ney Nery, acostumado desde cedo aos ritos de Candomblé, ao chegar ao Rio

de Janeiro e deparar-se com uma gira de Umbanda, encanta-se com toda a

" Fraternidade Eclética Espiritualista Universal.
18 Fonte: reportagem da Revista Epoca do ano de 2009 e site do Templo Guaracy.
19 S3o0 ligados os elementos terra, fogo, agua e ar e aos pontos cardeais. (Guimaraes, 2012)
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ritualistica. Entra para a religido em 1960 e torna-se sacerdote na década seguinte,
assumindo novo nome: Omoluba. Com lIsrael, tornam-se responsaveis pela edi¢ao
de uma revista que aborda a religido de Umbanda e autores de livros relativos a
Umbanda. (Omolubd, 2014)

Dos livros e periddicos que norteiam esta vertente, tem-se: “Fundamentos de
Umbanda: revelagao religiosa”; “Almas e Orixas na Umbanda”; “Orixas, mitos e a
religido na vida contemporanea”; “Magia de Umbanda: instrugdes religiosas”; “ABC

",

da Umbanda: unica religido nascida no Brasil”’; “Tranca Ruas das Almas: do real ao
sobrenatural”; “Maria Molambo: na sombra e na luz”; “Pérolas espirituais para o seu
renascer”; “Manual pratico de jogos de buzios” (este escrito com Fernandes Portugal
Filho); “Umbanda, poder e magia: chave da doutrina” (escrito por Israel Cysneiros);
os periodicos “Cadernos de Umbanda” e “Revista Selegbes de Umbanda”.
(Guimarées, 2012)

Por fim, a Umbanda Sagrada. Criada em S&o Paulo, nos anos 1990, por Pai
Benedito de Aruanda e seu médium, Rubens Saraceni, € uma vertente que criou a
expressdo Teologia de Umbanda. (Neiva, 2015; Saraceni, 2013) Iniciou sua
caminhada no espiritismo e depois tornou-se um sacerdote da Umbanda fundada
por ele.?°

Desenvolveu o Colégio de Umbanda Sagrada “Pai Benedito de Aruanda”, na
zona leste paulistana?!, responsavel proporcionar a “formacgéo teolégica, sacerdotal
e magistica dos médiuns” (Neiva, 2015; Saraceni, 2013, p.13) - atualmente fechado
-, e foi o idealizador do Instituto Cultural Colégio Tradicdo de Magia Divina, atual
Colégio Tradicdo de Magia Divina (site Colégio de Magia; Guimaraes, 2012)

Vertente que aceita cultuar santos, aceita orixa como manifestacéo divina que
ocorreu em periodos diversos,.e que estariam “agrupados como casais em tronos
divinos” (Guimarades, 2012) e, além disso, utiliza cristal, acredita em magos
(magista) e em anjos e guardides??.

Saraceni, por meio da psicografia®®, dedicou uma extensa bibliografia
especializada que fundamenta a doutrina, entre os livros publicados, tem-se:

‘Fundamentos Doutrinarios de Umbanda”; “Cdédigos de Umbanda”; “Umbanda

20 Fonte: site Colégio de Magia, “Rubens Saraceni e a Magia Divina”

21 Fonte: Leonardo Neiva para o Caderno Cotidiano. Folha de Sdo Paulo, em margo de 2015.
22 Fonte: entrevista para Samuel Souza, no programa Consciéncia Préspera.

23 “Dos Mestres da Luz, Guias de Lei e de Umbanda.” Fonte: site Colégio de Magia.
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Sagrada: Religiao, Ciéncia, Magia e Mistérios”; “Manual Doutrinario, Ritualistico e
Comportamental Umbandista”; “Os Guardides da Lei Divina, a Jornada de um
Mago”, entre outros.
Por fim, convém mencionar a Umbanda denominada Esotérica. Guimaraes
(2012) diz:
seu nome é uma contracdo da antiga expressdo Umbanda Cruzada
Esotérica, pois agrupa as Umbandas Cruzadas que também fazem uso de

praticas consideradas de cunho esotérico-ocultista (cristais, numerologia,
mantras, meditacao, etc.) (...)

Como exemplo desta corrente esotérica tém-se: Aumbhanda
(Aumbhandhan), por Pai Guiné de Angola/ Woodrow Wilson da Matta e Silva,
fundada no Rio de Janeiro, década de 1950; Ombhandhum, Umbanda
Inicidtica/Umbanda de Sintese, por Caboclo Sete Espadas/ Francisco Rivas Neto,
discipulo de Matta e Silva, fundada em S&o Paulo, final da década de 1980, e
Aumpram por Babajiananda (Pai Tomé) / Roger Feraudy, no Rio de Janeiro, década
de 1980 (Guimarées, 2012).

A Umbanda Esotérica seria, segundo Franca (2019), classificada como New
Age Popular, resultante do movimento de contracultura ocultista/esotérico — que
teria surgido entre 1960, 1970 - denominado Nova Era.

De acordo com os adeptos desta vertente, Aumbhandhan, por exemplo, “teria
surgido entre 10 e 15 mil anos atras” (idem, p.106), com raizes em um continente
gue teria se perdido. (Franca, 2019)

Franca (2019), por fim, afirma que a

Umbanda possibilita a presenca de diferentes elementos das mais diversas
religides como o budismo, o hinduismo, o catolicismo, o taoismo, o Santo
Daime24, tradicdes esotéricas como a Rosa Cruz Aurea, por exemplo. Para
frequentar o terreiro, dessa forma, ndo h& exigéncia de conversdo,
permitindo que o individuo possa ter uma mdltipla pertenca religiosa e mais
do que isso, possa ser universalista. (p.108)

Uma das conclusbes que podem ser apreendidas desta secdo € de que,
desde o instante que a Umbanda passa a ser conhecida, primeiro, pelos moradores

do Rio de Janeiro e, posteriormente, por outros lugares por onde a Umbanda se

24 Mais adiante sera abordada a Umbanda inspirada no Santo Daime, a Umbandaime.
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instalou — com seus novos sobrenomes e particularidades -, a religido vivenciou um
ambiente de tensionamento.

Uma constante luta por primeiro, se firmar e ser reconhecida e, em um
segundo momento, de se legitimar como um sistema de crenca ligado ora, a um
carater totalmente nacional, ora como uma religido que tem como raiz,
religiosidades e praticas muito anteriores ao seu surgimento neste pais.

O ambiente politico-nacional influenciou neste processo, mas, também, as
guestdes sociais, culturais e raciais estiveram no palco deste lugar que a Umbanda
buscou no mundo religioso. As Federagbes tinham o papel de protecédo e
autenticidade. No entanto, até mesmo pela dificuldade de didlogo entre as casas,
centros e Terreiros, houve dissidéncias e ndo adesdes. (Brown, 1985; Ortiz, 1999;
Simas, 2022)

A partir do momento que a Umbanda classe média se dizia a legitima, em
detrimento da Umbanda dos que estavam abaixo desta designagéo e praticava,
segundo os primeiros, o baixo espiritismo, a relagdo entra no campo sociocultural e

ganha nova amplitude, Claval (2007) dizia que

0s aspectos culturais das realidades de classes séo essenciais para
compreender como uns e outros tomam consciéncia do que os une e do
que os diferencia. As aproximacdes sdo mais faceis naqueles cuja
similitude de formac&o deve-se ao fato de utilizarem as mesmas palavras,
falarem com o mesmo sotaque, praticarem a religido da mesma maneira e
partilharem as ideologias veiculadas pelos sistemas de formacédo que
conheceram. (p.119)

Este € um importante argumento para entender as novas caracterizacfes e
modos de vivenciar a religido.

O reconhecimento do interesse coletivo, com um conjunto de crengas em
comum, em um determinado espaco compreendido por ou determinado como
sagrado, nos apresenta como acontece a territorialidade do sagrado.

Gil Filho (2008) explica que

(...) a territorialidade do sagrado n&o reside apenas na percep¢do imediata
da materialidade e da abrangéncia do controle e da gestdo do espago
sagrado, mas sim além dessas, em uma imbricacéo de relacbes de poder
em torno do sagrado. (p.111)



32

Ao revisitar o periodo que cada uma surgiu, percebe-se as Umbandas
reivindicando seus lugares entre si, dentro de um Rio de Janeiro com diversos
praticantes do Candomblé, adeptos do catolicismo (Carvalho, 2010) e do
kardecismo apropriando-se dos seus respectivos espacos.

Diante deste contexto, naturalmente, as Umbandas comecaram a trilhar seus
caminhos por outros lugares e outros estados brasileiros?®, por vezes em uma
relacdo mista com outras praticas e religiosidades, moldando-se a elas ou, por
outras, transformando-se em uma nova vertente. E este percurso nos conduz a

proxima secgao.

1.2 Daexpansdao parareunidao: sincretismos e novas espacialidades

Em concordancia com as pluralidades citadas na secédo anterior, houve
outras religides que, ao se comunicarem de algum modo com o saber, préticas e
demais particularidades da Umbanda, passaram a serem vistas como dotadas de
caracteristicas proprias de umbandistas e de uma outra, ou hova, Umbanda.

Nesta direcdo, Concone (1987) continua: “é facil ver que ha quem se refira
aos Xangds do Recife, mas sobretudo, aos Candomblés baianos, como Umbanda.”
(p.65) Isto ocorre porque, apds a chegada da Umbanda, por exemplo, a pratica do
sacrificio de animais, e 0 uso deste sangue, um dos ritos mais comuns aos Xangos
e Candomblés, comeca “a tomar-se apenas vestigial no xangé umbandizado do
Recife e em cultos semelhantes noutras partes do Brasil”. (Motta, 2001, p.183)

Branddo e Rios (2001) reforcam que no Catimbé28-Jurema?’ do Recife
também possui ritos em comum com a Umbanda. Casas de santo que “cultuam o
pantedo juremista” (p.178) nos Xangds sdo denominados como sincréticos de
umbanda ou mesmo considerados um xangbé-umbandizado. A ritualistica que
envolve a reunido de grandes grupos de pessoas para 0 uso da bebida e
atendimento dos encantados faz com que o culto da jurema seja um fator de atracéo

de “adeptos para os terreiros de xangb e de umbanda” (idem, p.180)

25 Para fins praticos, interessa-nos apenas o que aconteceu dentro do Brasil. A Umbanda existe fora
do pais, mas ndo ha impacto destas Umbandas na area que este trabalho pretende abordar no
Capitulo 3, que é a cidade de Sao Paulo.

26 Sincretismo, segundo Cecilia e Gongalves (2012), afro-branco-amerindio.

27 De influéncia indigena, a jurema é uma arvore cuja casca do tronco e raizes sdo 0os componentes
de uma bebida considerada sagrada e dotada de poderes magicos. (Branddo e Rios, 2001)
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De acordo com Cecilia e Gongalves (2012), o mesmo aconteceu com 0
Catimbé-Jurema em Jodo Pessoa no decorrer da década de 1960. Quando a
Umbanda comeca a se estabelecer na regido, ela inicia o processo de incorporacao
das “formas locais de expressao de religiosidade afro-brasileira”. (p.1)

“As principais influéncias sobre o emergente campo vieram — cremos — de
Recife, Bahia e Rio de Janeiro.” (idem, 2012, p.3). Véarios pais e maes de santos
foram iniciados na dita “Umbanda com nagd” recifense e/ou confirmados no
Candomblé baiano e/ou carioca.

No mesmo periodo, década de 1960, o Tambor de Mina?8, “sincretizado no
passado com manifestacdo religiosas de origem indigena denominada
Cura/Pajelanca?® e com uma tradicdo religiosa afro-brasileira, surgida em Codo
(MA), denominada Mata ou Terecd.” (Ferretti, 1997, p.3), comeca a receber
influéncia da Umbanda por todo o estado.

Ferretti (2001) reforca que “varios pais-de-santo da capital iniciaram sua
carreira meditnica como “pajés3®” e muitos sdo mais conhecidos como “curadores”
ou como umbandistas.” (p.59) N&@o é raro encontrar Terreiros cruzados com a
umbanda na capital do estado.

Ocorre que

muitos terreiros de Mina e de Mata adotaram a Umbanda e, apesar de
continuem realizando rituais de Mina, Mata e Cura, se apresentam como de
Umbanda e participam de atividades promovidas pela Federacdo (de
Umbanda do estado) como: a Festa de lemanja, no ano novo, e a
Procisséo dos Orixas, no aniversario da fundacdo de S&o Luis. (Ferretti,
1997, p.3)

Quanto ao Terec6 e a Umbanda, Ferretti (2001) aponta para a transformacéao
de Codé devido ao carater sincrético que a cidade adquiriu por causa da unido entre
‘religido e curandeirismo, (...) umbanda e quimbanda”. (p.62) Ahlert (2012) em
consonancia com esta modificagcdo acrescenta que ‘ha algum tempo Codd é
conhecida, na midia e na literatura sobre a cidade, como a “capital da macumba” ou

“capital do feitico” no Brasil.” (p.4)

28 Resultado da cultura jeje-dahomeana. Ferretti (2001).

29 Segundo Maués e Villacorta (2001), os nativos consideram o termo “pajelanga” como
desdenhativo. Por tratar-se de citacao direta, mantém-se o0 uso com esta ressalva.

30 Ou curadores — forma ndo depreciativa.
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Pinto e Souza (2012) comentam: “Tragos da Umbanda, nascida e crescida no
Sudeste, se encontram na amazdnica Barquinha”. (p.1) Tal concentragao foi
possivel por crengcas em comum, mas, principalmente, pelo surgimento do consumo
da bebida ayahuasca fora dos ritos da Barquinha e, assim, nasce a Umbandaime.

Presente na cidade de Sao Paulo, esta vertente fundada por uma mae de
santo de familia adepta da religido de Umbanda, conhecedora do Santo Daime, e
gue teria recebido de um recado de entidade para trabalhar com caridade, via
desobsesséo, e cura, com o uso do daime. (idem, 2012)

No entanto, reforcam Pinto e Souza (2012), h4 uma corrente que credita a
fundacdo da Umbandaime teria surgido do discipulo-fundador do Santo Daime,
Sebastido Mota de Melo.

Para fins complementares e elucidativos, este trabalho irA mencionar a
Quimbanda (ou Kimbanda) neste apenas neste momento. Por vezes sendo
considerada mais uma vertente dentro da Umbanda, conhecida por esquerda, por
outras, uma religido diferente desta, a Quimbanda trabalha com o Exu e Pombagira.
As correntes que consideram a Quimbanda como de esquerda, da magia negra,
consideram a Umbanda como pertencente a direita, de magia branca.

Carvalho e Bairrdo (2019) apontam:

a separacdo direita e esquerda, que aparecem como duas vertentes dessa
pratica espiritual, na realidade nao se opdéem. A linha da “direita”, da luz,
comportando sentidos para a retiddo, para a consciéncia, e as entidades da
“esquerda”, da escuriddo, comportando sentidos para o ardiloso, parecem
ser aos olhos da comunidade referéncias a mesma espiritualidade.
Quimbanda e umbanda, que em geral se apresentam como distintas ou
como praticas antagbnicas, compartilham simbolismos e apetrechos rituais
representando dois palcos de uma mesma concepcao religiosa (p.8)

A partir desta visdo, entende-se que para algumas vertentes, € a mesma
Umbanda com entidades diferentes. Das citadas, apenas as Umbandas Popular;
Omolokd; Almas e Angola; Umbandomblé e a Sagrada consideram as entidades
denominadas de esquerda como parte das entidades de Umbanda ao passo que as
Umbandas Branca e Demanda; Kardecista; Mirim; Eclética Maior e as Esotéricas
nao consideram Exu e Pombagira com pertencentes aos ritos umbandistas.

Negrao (1996) considera da seguinte forma:
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A Umbanda (...) seria o conjunto das formas combinatorias intermediarias
entre os dois polos, podendo estar mais préxima de um ou de outro; o polo
negro deveria ser considerado como constituido pela antiga Macumba,
atualmente referida como Quimbanda — isto nos anos mais remotos de
realizacdo do estudo. Ou, entdo, o préprio Candomblé, em anos mais
recentes. (p.29)

De modo resumido, Simas (2022) traz a perspectiva de que as Umbandas

nao devem ser consideradas

filhas de origem datadas, mas de acumulos de sabedorias encantadas
diversas que dinamicamente se articulam em cultos multifacetados, plurais,
abertos para alteridades e alteragfes e, ao mesmo tempo, profundamente
tradicionais (...) sdo, nesta perspectiva, muito mais o resultado de contatos
diversos, circularidades culturais e entrecruzos que se codificam de
multiplas formas. (p.26)

Em cada um dos lugares por onde a Umbanda transitou, e se estabeleceu,
ela atuou de modo a absorver as culturas, os ritos e as tradicbes das demais
religides presentes nos territorios alcancados por suas praticas. O contrario também
aconteceu: a cultura, ritos e tradicbes de umbanda foram integrados pelas religites
encontradas no caminho. Com isso, a Umbanda adquiriu suas préprias
territorialidades dentro deste movimento espacial. Nesta direcdo, Rosendahl (2001)
afirma que “a religido é, na realidade, a experiéncia de forgas coletivas e, como tal,
evolui e se transforma.” (p.35) Sahr (2001) acrescenta: ‘0 campo das religibes no
Brasil € vasto e muito diversificado.” (p.58)

Conforme observado em algum destes lugares, a Umbanda comecou,
inclusive, a ser confundida e dominar o cenario local. Assim, a identidade religiosas!
da Umbanda, por vezes, adquiriu outras configuracdes, diferente do que ela era
antes de chegar nestas localidades. Um exemplo de maior destaque € o caso de
Codo, conforme citado nas linhas anteriores. A terra onde o Terecd era a religido
tradicional (Ferretti, 2001) passa a ser conhecida como a “terra da macumba” apds
a chegada da Umbanda. Nado ha um apagamento, mas uma associagao,
combinacao de ritos e crencas para uma nova forma de se viver a religido.

Para facilitar a compreensao deste movimento, Sahr (2001) aponta que

31 De acordo com Cantarela e Panasiewicz (2017) seria a capacidade de integrar-se “a um grupo,
tradicdo ou movimento religioso, expressa por determinadas representacdes, marcada por contrastes
e mesclas em relagdo a outros grupos e tradi¢cdes.” (p.163)
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do ponto de vista geografico, o espago religioso sincrético pode ser
produzido por meio do comportamento dos adeptos e/ou pode ser
percebido na organizacéo das ideias religiosas. Ilgualmente, é possivel que
este surja num determinado ambito das relac6es de poder entre as diversas
instituicGes religiosas (p.59)

Rosendahl e Corréa (2001) elaboram o seguinte raciocinio: “acontecimentos
importantes induzem a uma transformagcao; mesmo que seja visto como recuo ou
avanco, o territdrio € modificado, aparecendo como o que melhor corresponde a
afirmacéo do poder.” (p.10)

Sobre o lugar, Rosendahl (2003) relata que ‘o lugar simbolico ndo é
meramente descoberto, fundado ou construido. Ele e reivindicado, possuido e
operado pela comunidade religiosa.” (p.203) E assim, em 20193%, Codé foi
reconhecido o municipio com o maior numero de Terreiros de Umbanda no Brasil.

No entanto, dados emitidos pelo Censo de 20102, o Rio Grande do Sul
emerge como estado com maior quantidade de adeptos declarados umbandistas3*.
S&o0 140.315 pessoas. Em segundo lugar, Sdo Paulo aparece com 103.554 pessoas
e Rio de Janeiro em terceiro com 89.626 pessoas. Minas Gerais (12.804); Santa
Catarina (8.959) e Ceara (7.158) ocupam, respectivamente, quarto, quinto e sexto
lugares.

A seguir, 0 mapa com a selecdo dos trés estados com maior nimero de
adeptos. As cores mais escuras, indicam maior quantidade de pessoas declaradas

umbandistas, nas mais claras, menos pessoas.

32 Fonte: TV Assembléia (MA)
33 Ainda nao foram divulgados os dados do ultimo Censo.
34 Dados do IBGE: Amostra — Religido/ Populacéo residente.
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Estados do Brasil

Rio de Janeiro

Sao Paulo

Rio Grande do Sul

Legends
28 520 pessoas 282835 pssoas 87135 pessoas ma's Que 7,153 pessoas
Dado Inexistente para este municHio

O Loca seiecionado

Mapa 1 — Mapa coroplético de distribuicdo da religido de Umbanda por declarantes adeptos nas
populacdes residentes. Locais selecionados: Rio Grande do Sul, S&o Paulo e Rio de Janeiro. Fonte:
IBGE, 2024.

Uma vez compreendido o histérico da Umbanda, sincretismos, dindmicas e
demais aspectos externos aos Terreiros, € hora de voltar as atencbes para o que
acontece da porta para dentro dos centros do Umbanda. O proximo capitulo

dedicara alguns paragrafos com esta finalidade.
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2. CABOCLO NAO TEM CAMINHO PARA CAMINHAR: UMBANDA E AS
DIMENSOES DO ESPACO E TERRIORIOS

O cerne deste capitulo consiste em abordar os simbolos e o significado da
natureza, dos espacos nhaturais e espacos (con)sagrados dentro da religido de
Umbanda. Pretende mostrar a dimensédo e o valor dos simbolos nas ritualisticas

tanto para os vivos quanto para as entidades do outro plano e seus territorios.

2.1 O valor do simbdlico dentro de suas espacialidades

A religido ndo se restringe a uma modalidade social, mas, além dessa
premissa, também se configura como um sistema simbdlico reunindo em
torno da experiéncia do concreto, ndo s6 na dimensao da sociedade, mas
também na de cada e qualquer individuo. (Gil Filho, 2008, p.46)

Saimos do percurso histérico para voltar a atencdo para o espaco do

Terreiro, antes, para o territdrio por ele ocupado. Corréa (2008) explica:

Um territorio, que, por sua vez, fortalece e exprime a relagdo simbolica
existente entre a cultura e o espago. Desta forma, um territério, que, longe
da concepcgdo classica deste auferida pela geografia tradicional, emerge
sob a condicdo de limites tracados no espaco a partir de estimativas,
significados, de ac¢des imateriais associadas a a¢cdes materiais da cultura.
Com este aspecto, abre-se um leque para concepg¢les distintas de
territorializacbes, que torna, desta feita, esta concepc¢do polissémica,
operada sob as expectativas dos que o constituem conforme a
subjetividade do significante (seja individualmente ou agenciado
coletivamente), na construgdo de signos e significados, que passam a
incorporar ao grupo e ao territério demarcado o processo identitario. (p.167)

Entendermos o territério para além das concepcfes habituais, concebendo a
perspectiva da geografia da religido como a ideal para explicar seu significado,
como um simbolo para o sagrado, € um passo inicial para adentrarmos no universo
da Umbanda e seus Terreiros.

Trataremos aqui dos ritos e ritualisticas encontrados nas Umbandas Popular,
Sagrada e Branca e Demanda.

Gil Filho e Gil (2001) comentam que ‘o sagrado se apresenta como elemento
estruturante e estruturado da sociedade” (p. 40) porém, antes, € necessario

compreender que
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categorizar o sagrado nao € uma tarefa facil, pois qualquer resposta que
obtivermos estard vinculada a uma cultura e subcultura a qual
pertencemos. Sendo assim, corremos o risco de vincular uma série de
preconceitos ancestrais a interpretacao do fato religioso.
O sagrado é pleno de atributos de transcendéncia. (p.41)

Assim, livre de pré-conceitos, podemos efetivamente voltar nossos olhares
para a vida dentro do Terreiro e conhecer suas praticas. Simas e Rufino (2018)

enfatizam que

em cada esquina onde Exu come, o mundo é reinventado enquanto
terreiro. Os terreiros, as esquinas, as rodas, os barracfes sdo expressdes
do cardter inventivo e das sabedorias das populagbes afetadas pelas
experiéncias da disperséo e ndo retorno®®. Na perspectiva da epistemologia
das macumbas a nocéo de terreiro configura-se como tempo/espago onde
0 saber é firmado. Neste sentido, esta nogédo alarga-se, ndo se fixando
somente nos referenciais centrados no que se compreende como contextos
religiosos. A ideia aqui defendida aponta para uma multiplicidade de
praticas, saberes e relagcdo tempo/espaciais. (p.42)

Segundo adeptos, tudo comeca por Exu, deste modo, iniciemos a descricao
do que h& da porta para dentro de um Terreiro de Umbanda.

Na entrada de um Terreiro, hd uma Tronqueira (ou Porteira) — ponto de forca
— que recomenda-se sauda-la. Ela pode ser muito elaborada, com diversas imagens
de Exus e Pombagiras, em seu interior, além de velas e bebidas ou apenas com as
bebidas e velas. Cada entidade possui sua bebida especifica. Quanto as cores das

velas, sao utilizadas vela pretas e vermelhas.

LAROIE EXU! EXU OMOIUBA |
SALVE SENHORA POMBAGIRA!
POMBAGIRA SARAVA !

> o

Figura 1 — llustracdo editada de um exemplo de uma tronqueira com as portas fechadas e o desenho

de dois pontos riscados nelas. A pessoa realiza uma saudag¢do que, neste caso, € bater palmas.
Fonte da imagem: Manual doutrinario, ritualistico e comportamental umbandista (2018, p.38).

35 Os autores referem-se a didspora africana ocorrida no colonialismo.
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Segundo os umbandistas, toda entrada é protegida por um Exu. Desde o

portdo de entrada para o centro, é preciso saudar Exu.

Na Umbanda, Exu apresenta-se ndo como Orixa, mas como mensageiro
dos Orixds e guardido e protetor dos templos e terreiros. Trabalha
conduzindo energias pesadas, desfazendo demandas e é responsavel pela
abertura de caminhos, como preconiza a tradicdo loruba. (Santuario
Nacional da Umbanda)3®

Silva (2022), no livro “Exu: um Deus Afro-atlantico no Brasil”, afirma que, “na
umbanda, representa uma linha (de esquerda) na qual se manifestam espiritos de
mortos ‘ndo evoluidos” ou em processo de evolugdo (chamados ‘egum” ou
“catico”).” (p.30)

E continua ‘para entender Exu, é preciso (...) suspender juizos de valor
derivados de nossas avaliacbes do mundo baseadas, em geral, no senso comum ou
em valores do sistema de crencas do qual participamos.” (p.30)

Ao adentrar a um templo, afirma Saraceni (2014), “devemos pedir licenga e
comportarmo-nos religiosamente, ainda mais se ele for de nossa religido, pois é o
local onde nos conectamos com o Divino Criador.” (p.20)

Em geral, pede-se que os frequentadores®’ estejam com trajes adequados®®
e que figuem em siléncio ou evitem conversa pois interfere na vibragéo do lugar.

Antes do inicio de cada gira, um ou dois médiuns defumam o espaco, eles
mesmos, os demais médiuns e todos os presentes dentro do centro®.

O conteudo do defumador contém, geralmente, ervas, fumo e outros
elementos que auxiliam na purificacéo e limpeza das pessoas e do lugar.

Saraceni (2018) explica que a funcdo da defumacdo é de desmanchar as
energias densas, limpar o ambiente e preparar o centro para as atividades a serem
realizadas naquele dia. Canticos*® podem ou ndo serem realizados durante a

purificagao.

36 Descricdo presente no site da instituicdo, criada pelo médium Babalad Ronaldo Linares, é
considerada a “Meca dos Umbandistas”.

37 Também denominados consulentes e assistidos.

38 Por traje adequado, referem-se as roupas compridas, nada de saia e shorts curtos, nem homens
sem camisa.

39 Outro nome dado ao terreiro.

40 Os canticos sdo conhecidos como pontos cantados. Eles sdo uma das formas de evocar os
guias/entidades, trazer as vibragdes positivas e entrar na sintonia do lugar.
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Figura 2 — llustracdo editada de um exemplo queima de defumag&do com o uso do instrumento
turibulo. Fonte da imagem: Manual doutrindrio, ritualistico e comportamental umbandista (2018,
p.32).

Ha sempre uma parte reservada para os consulentes e outra dedicada ao
Terreiro em si, que é onde acontecem os ritos e as incorporac¢des. Pode ser no
mesmo ambiente em que ficam os consulentes ou podem estar em um espago

longe da visao dos assistidos.

Vi

Figura 3 — llustracdo editada de um exemplo de espaco reservado ao consulente. Fonte da imagem:
Manual doutrinario, ritualistico e comportamental umbandista (2018, p.20).

Figura 4 — llustrac@o editada de um exemplo da divisdo entre o espaco do consulente e o espaco
onde ocorre as incorporagdes. Fonte da imagem: Manual doutrinério, ritualistico e comportamental
umbandista (2018, p.21).
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No canto direito da figura 4, podemos observar a presenca de um Altar*. Tal
como a Tronqueira, o Conga é considerado um dos pontos de forca dentro de um
Terreiro. Se ao entrar, faz-se uma saudacdo a Exu, ao estar diante do Cong4, o
mesmo gesto de respeito precisa ser feito. Um sinal da cruz “desenhado” com os
dedos no ch&do cumpre esse papel. (Saraceni, 2018)

A respeito deste espaco, Saraceni*? (2018) reforca que a

principal fungdo é criar um magnetismo especifico, um portal de captacao
das irradiacbes verticais das divindades, irradiador dessas energias
positivas que se espalhardo horizontalmente, ocupando todo o espaco do
templo.

No altar sé@o colocados elementos materiais que, assim que S&ao
consagrados religiosamente, tornam-se irradiadores de energias
elementares puras ou mistas, ou absorvedores de ondas ou de energias
negativas (da aura ou do corpo energético das pessoas), que enviam as
dimensbes elementares, onde elas sdo diluidas e incorporadas ao éter.

(p.27)

Citadas quando falamos sobre a Porteira, as imagens também sdo muito
utilizadas nas trés vertentes.

Velas, guias, fumo, defumador, bebidas, roupas brancas ou especificas — que
remetem a algum orixa, falange ou entidade — e pontos riscados*® sdo os elementos
comuns a elas.

Além disso, had o Assentamento** que é o ponto magistico localizado no
Terreiro que possui a finalidade de proteger, descarregar, defender e irradiar
energia. Preparado pelo Pai de Santo — sO ele tem acesso -, esse Assentamento
permanece por |4 todo o tempo que o Terreiro existir.

E ha, também, a firmeza que € um ponto de sustentacdo direcionado para

uma entidade com um fim especifico, rito este que pode ser realizado por qualquer

41 Denominado Altar ou Conga — a depender da vertente abordada.

42 Aqui, pode haver algumas diferenciacdes entre as Umbandas, mas, em geral, a simbologia é a
mesma: um lugar importante dentro de um Terreiro.

43 Os pontos riscados sdo pontos de forga que ativam os mistérios de cada entidade e abrem o portal
gue os auxiliam. Sdo exclusivos de cada um. (Ortiz, 2012)

44 Este, um dos simbolos maximos dentro de um Terreiro pois € o local consagrado, um ponto de
forca especifico, para que todos os rituais acontecam de modo seguro e protegido dos ataques do
outro plano. Normalmente ha no Conga e na Troqueira. Como reforgca Claval (2007, p.158) “é um
contexto compartilhado, formado de lugares carregados de significagbes acessiveis a todos” pois é
naquele territério — e ndo outro — que entidades e frequentadores realizam sua comunicacdo de
forma segura e protegida.
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um, dos meédios do Terreiro aos frequentadores, dentro ou fora do espaco do

Terreiro, tem carater transitorio.

Figura 5 — llustragcdo editada das roupas que os médiuns usam. Pode ser, inclusive, cal¢a branca
simples e camiseta branca sem imagem. Fonte da imagem: Manual doutrinario, ritualistico e
comportamental umbandista (2018, p.41).

Saraceni (2018) ressalta: a orientacdo dada aos médiuns é de que

a roupa branca ritualistica devera ser utlizada exclusivamente nas
cerimbnias sagradas e nédo no dia a dia. Nos dias de trabalho, devera ser
vestida no Templo, pois estd limpa energicamente e ndo podera chegar
impregnada com outras energias pegas pelo caminho. A roupa deve ser
lavada de um trabalho para outro, ndo sé por questdo de higiene fisica,
mas, também, para limpar energias negativas que porventura tenham
ficado impregnadas. A roupa ritualistica é de uso pessoal e, de preferéncia,
ndo deve ser emprestada para outras pessoas. (p.39)

A Unica discordéancia, ou diferenga, entra em relagdo ao uso de atabaque.
Apenas a Branca e Demanda ndo os aplica em suas giras. Deste modo, nesta
vertente ndo ha a presenca de ogds. Ogds sao responsaveis pela “capacidade
mediUnica de ativar correntes energéticas e vibratérias por meio do canto e do
toque.” (Saraceni, 2018, p.60)
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Figura 6 — llustracé@o editada dos ogas tocando os atabaques. O primeiro, da esquerda para a direita,
chacoalha um instrumento nomeado adja. Fonte da imagem: Manual doutrindrio, ritualistico e
comportamental umbandista (2018, p.61).

A figura anterior mostra a figura de um homem que néo toca o atabaque,
portanto, ndo € um o0gd, mas que segura um instrumento que é uma das
ferramentas utilizadas nos rituais e giras. Saraceni (2018) comenta que esse € um

dos

utensilios religiosos e magisticos, como calices, espadas, colares de conta
e outros, feitos dos mais variados minérios que quando consagrados
adquirem a capacidade de atrair ou projetar ondas vibratdrias energizadas.
Também séo absorvedoras de energias condensadas no éter dos Templos
ou nos campos eletromagnéticos dos médiuns ou dos consulentes. (p.31)

O responséavel por portar o adja € um médium que, tal como o ogéa, € uma
pessoa de confianga do Pai da casa por ambos terem 0 mesmo papel e relevancia

dentro do Terreiro.

Figura 7 — llustracédo editada das ferramentas utilizadas pelos médiuns e/ou entidades nos ritos de
umbanda. Fonte da imagem: Manual doutrinario, ritualistico e comportamental umbandista (2018,
p.31).
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Conforme mostra a figura 7, podemos perceber que além dos elementos
citados, aparecem ferramentas, frutas, folhas e um cristal. Iremos dedicar algumas
palavras sobre esses simbolos nos proximos paragrafos.

Algumas entidades pertencentes as falanges de Oxdéssi, Ogum e lemanja, por
exemplo, possuem instrumentos-simbolos que os representam. N&o se restringe a
eles, mas, para fins explicativos, iremos citar apenas estes trés.

Oxassi, conhecido como orixa cagador, possui como instrumentos elementos
gue lembram os produzidos por povos originarios, como chocalho. Ogum, orixa da
guerra, o uso de espada, dos guerreiros antigos e lemanja, rainha das &aguas
salgadas, conchas. Sobre o coco, utilizados pelas entidades baianos, Saraceni

(2018) explica que

os frutos sdo fontes de energia que tém vérias aplicagbes no plano etérico.
Cada fruta é uma condensacdo de energias que formam um composto
energético sintético que, se corretamente manipulado pelos espiritos,
tornam-se plasmas astrais usados por eles até como reservas energéticas
durante suas missdes socorristas e curadoras, pois, quando atuam em
esferas mais densas, sofrem esgotamentos. (p.30)

A respeito do cachimbo, utilizados pelos pretos-velhos, e demais elementos
como cristais ou outros minerais, flores e ervas, servem como limpeza energética.
Com relacdo as plantas e flores, segundo Saraceni (2018), elas ‘produzem um
efeito magico ndo sé de beleza, mas de energizacdo, absorvendo as energias
negativas e transformando-as em positivas.” (p.30) A mesma coisa acontece com
“flores, ervas, raizes, sementes e frutas no altar.” (idem, p.30)

De volta a interac@o entre os individuos e o Terreiro temos que, desde o
instante que adentram ao espaco do Terreiro, ainda no portdo de entrada, os
frequentadores séo envolvidos a participar dos ritos, com vimos, contribuindo com a
vestimenta, que deve considerada a adequada para este tipo de ambiente sagrado,
o cuidado com o siléncio e também, ao receber a defumacéo, entoar os canticos e
receber as orientagbes antes do atendimento com a entidade que ira
trabalhar/incorporar naquele dia.

No que compete a vivéncia entre assistidos e a assisténcia*® temos que, apds

a incorporacéo, os consulentes sdo chamados um a um para serem atendidos pelas

4 Os trabalhadores do Terreiro sdo conhecidos como assisténcia. Os ajudantes diretos dos médiuns
gue incorporam sdo denominados cambono, cambone ou cambona.



46

entidades. Por vezes, eles sdo auxiliados pelos assistentes que atuam para
interpretar o que diz a entidade, anotar algum recado, acender cachimbos, cigarros
de palha e charutos ou pegar algo que a entidade venha a solicitar, seja uma erva,

uma flor, um cristal ou uma fruta.

Figura 8 — llustracao editada de um médium incorporado que aplica algum benzimento no assistido.
Ao lado dele, aparece alguém que talvez seja um encosto. Fonte da imagem: Manual doutrinério,
ritualistico e comportamental umbandista (2018, p.49).

Como observamos na figura acima, ha a presenca de simbolos que atuam
como parte da ritualistica deste atendimento. A vela (e o fogo), a bebida, o circulo
no chdo — que potencializa o espaco de atuacdo dos elementos ali inseridos -, e a
presenca do fumo no uso de cachimbo — e sua fumaca — além do ramo (erva) que
complementa a funcdo de limpeza do consulente. Aparenta ser uma incorporacao
de preto-velho, pois 0 médium esta sentado em um banco, algo tipico neste tipo de
gira.

Seguimos para a préxima imagem:

Imagem 9 — llustracdo editada de uma médium incorporada. Ao lado dela, dois cambonos auxiliam-
na. Fonte da imagem: Manual doutrinario, ritualistico e comportamental umbandista (2018, p.79).
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Da imagem 9, consta a presenca de trés médiuns, a médium incorporada,
dois cambonos, além da assistida. Observa-se o cambono a esquerda “puxar”’ da
consulente um obsessor que a acompanhava, e que imediatamente € tratado pela
entidade. Ja a cambone, do outro lado, acende a vela que esta na mao da médium
incorporada. Aqui, também, & um ritual de limpeza.

Assim, no decorrer desta sec¢do, vimos como 0s simbolos permeiam todos os
momentos e todos os lugares dentro dos espacos de um Terreiro. Desde a entrada
principal, a espera para ser atendido e o atendimento em si, todos encontram-se
envoltos de simbolos, o que contribui de sobremaneira com a sacralidade do
espaco.

Quando versamos sobre o sagrado, alcancamos a dimensédo cultural de um
povo ou um grupo de pessoas. E sobre as praticas culturais, neste caso particular,
da religido de Umbanda, repleta de simbologias e dotada de uma riqueza de
significados atribuidos a esses signos, uma ampla rede de informacdes vindas do
gue temos dentro dos Terreiros, nos permite recorrer a Corréa (2006) quando ela

diz que essa forma discursiva, no caso a religido,

(...) nos permite estabelecer andlises socioespaciais, contribuindo dessa
feita para a compreensdo acurada da sociedade e do espaco por ela
construido. Por meio da materialidade e imaterialidade da cultura novas
perspectivas de andlise e de questdes emergentes na sociedade
contemporénea podem ser contempladas pelo saber geografico (...) (p.52)

Uma vez conhecidos o territério, os simbolos e o sagrado dentro de um
Terreiro, convém partir para outra face deste sagrado que comeca dentro de um
Templo, uma Casa, um Terreiro e se volta para, até o0 momento deste trabalho,
novos espacos ainda ndo mencionados. Na proxima secao teremos as outras partes
do territério que sdo apropriadas pela Umbanda: encruzas, matas, corpos d’agua,

trilhos dos trens, pedreiras e as calungas grande e pequena.

2.2 As encruzas, as matas e as ervas

Ultrapassado o portdo de um Terreiro, a rua, dentro da Umbanda, ganha um
novo olhar. Ndo é apenas um lugar de transitoriedade, de passantes. Para o

Umbandista, a rua € morada de Exu e Pombagira. Toda encruza é um ponto de
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forca. As pragas, os jardins, as matas, as cachoeiras, os rios, 0s lagos, as estradas
de ferro, as pedreiras sdo outros pontos de forca. Os cemitérios, cruzeiros e matr,
mais pontos de forca.

Sodré (2019) afirma que “o axé é capaz de gerar espaco.” (p.98) No mesmo
sentido, Rosendahl (2002) confirma “é preciso ressaltar a intima correspondéncia do

objeto sagrado e do espago destinado para a realizagdo dos rituais religiosos.”

(p.26) E ainda complementa:

0 espaco sagrado é um campo de forgas e de valores que eleva o homem
religioso acima de si mesmo, que transporta para um meio distinto daquele
no qual transcorre sua existéncia. E por meio dos simbolos, dos mitos e
dos ritos que o sagrado exerce sua funcdo de mediagéo entre o homem e a
divindade. (Rosendahl, 2002, p.30)

Da mesma forma que para o Candomblé a “Natureza é o maior bem
simbdlico da pratica religiosa” (Corréa, 2019, p.22), para a Umbanda, a Natureza é
um dos lugares sagrados onde é, ao mesmo tempo, local de coleta — de folhas,
plantas, flores e frutos — e local de entrega de oferenda, realizacdo de obrigacoes -,
e um ponto de forca.

Acontece 0 mesmo nos demais lugares citados anteriormente, sejam eles
espacos naturais ou constituidos como sagrados para a religido, onde todos sdo
lugares sagrados e que sdo palcos das oferendas e obrigacfes realizadas ou
entregues e territdrios de axé, dotados de forcas e canal de comunicacdo com as
entidades e suas energias.

A respeito destes espacos naturais ou de valor sagrado, Corréa (2019)
indaga:

como é resolvida a questdo das oferendas/presentes aos orixas que
necessitam serem entregues nas praias, rios e matas? E os usos de
espacos urbanos publicos, ou seja, as encruzilhadas, pracas e jardins,
estradas de ferro? Isto é, geossimbolos para o povo de santo (...)*, pois as
oferendas sdo feitas nestes locais, tendo em vista que, para a tradicdo
dessas préticas religiosas estes sao geossimbdlicamente significados pelos
religiosos como locais propiciadores do acontecimento sagrado, que ao
serem louvados com cantos ou elocucdes e performances ritualisticas se
transformam em cosmolocalidades. (p.22)

E, apesar de serem reconhecidos pelos umbandistas como lugares sagrados,

7

por preconceito e intolerancia, ndo é incomum encontrar quem 0S enxerga como

46 Corréa fala sobre o Candomblé, no entanto, por serem ritos comuns, é cabivel trazer para a
Umbanda estes questionamentos.
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seres nocivos aos territorios e elementos geossimbélicos. E evidente que ideia néo
€ vandalizar ou, menos ainda, depredar os locais onde oferendas séo realizados. No
entanto as acusacgfes sao, também, neste sentido.

Recorrente entre todos que preocupam-se com a influéncia direta do homem
sobre a natureza e os ambientes naturais, a consciéncia ambiental, por exemplo, faz
com que os Umbandistas tenham repensado sobre o uso de materiais sustentaveis
e coleta, por exemplo, daquilo que a natureza nao ira absorver. Ndo sao lugares
profanos, ao contrario, ha uma légica de ser onde localizado tanto a obrigacao
guanto a oferenda.

Sodré (2019) aprofunda-se

pode-se falar, assim, na dimenséao territorial ou na “légica do lugar” de uma
cultura — e como fun¢do de base em sua estrutura dindmica global. Nela, o
territdrio e suas articulagfes socioculturais aparecem como uma categoria
com dindmica propria e irredutivel as representa¢des que a convertem em
puro receptaculo de formas e significacbes. Essa dimensdo incita a
producdo de um pensamento que busque discernir 0s movimentos de
circulacdo e contato entre grupos € em que 0 espago surja hdo como um
dado autdbnomo, estritamente determinante, mas como um vetor com
efeitos proprios, capaz de afetar as condi¢des para a eficicia de algumas
acoes humanas. (p.17)

Problematizacbes postas, a partir deste ponto, o trabalho ira comentar um
pouco a respeito de alguns geossimbolos.

A encruza, em sua concepcdo comum, € um ponto onde dois ou mais
caminhos cruzam entre si. Ha encruza com formato de cruz ou “X”, em “Y” e em “T".
Em cada uma, segundo umbandistas, atua ou age uma entidade especifica — Exu
ou Pombagira. As finalidades sdo desde algo feito direcionado para alguém ou
alguma situacdo até desmanchar outra oferenda/despacho feito. E comum
encontrar, por exemplo, bebida, cigarro, alguidar?’, rosas situados nestes pontos de
forca.

Nas matas, realizam-se rituais iniciaticos, obrigacoes de médium — realizadas
em periodos especificos -, oferendas para as entidades e entregas de obrigacdes
feitas em outros lugares.

Estes, novos pontos de forga, territorios sagrados.

47 Recipiente que guarda os alimentos, geralmente feito de barro, e estd presente nos diversas
oferendas e “despachos”.
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Figura 10 — llustracao editada dos médiuns realizando suas obriga¢cdes em uma mata com cachoeira.
Fonte da imagem: Manual doutrinario, ritualistico e comportamental umbandista (2018, p.79).

A figura 10 mostra que existem nas matas a presenca de rios e cachoeiras.
Nestes lugares, também, acontecem ritos de iniciacdo, obrigacdes, oferendas para
entidades e entregas de oferendas/despachos efetuados em outros lugares.
Alimentos, folhas, flores, bebidas, fitas, panos, velas e fumo sao alguns dos

elementos encontrados.

Figura 11 — llustracéo editada com exemplo de uma oferenda para Oxum. Fonte da imagem: Manual
doutrinario, ritualistico e comportamental umbandista (2018, p.123).

Nas estradas de ferro, sobretudo as antigas, era comum encontrar/realizar
oferenda para Ogum. Era comum encontrar estas estruturas nas grandes cidades,
no entanto, “o espago impbe-se como uma forma de ordem existencial” (Sodré,
2019, p.20) e, hoje, as linhas férreas ndo possuem as mesmas configuracdes que
as antigas. As configuracbes das linhas de trem hoje ja ndo permitem que sejam

utilizadas para este fim — questéo de fluxo, inclusive.
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As pedreiras, na verdade, os locais onde encontram-se “pedras” em maior
guantidade € o ponto de forca de Xangd. Nelas ocorrem entregas e obrigacdes de
santo, por exemplo. Frutas, alguidares com alimentos, flores, bebidas, fitas, panos e

velas séo alguns dos itens utilizados.

seaniiild
Figura 12 — llustracdo editada de um exemplo de oferenda para Xangd. Fonte da imagem: Manual
doutrinario, ritualistico e comportamental umbandista (2018, p.166).

Em relagdo aos cemitérios, conhecido pelo povo de santo como “calunga
pequena”, sao realizados despachos/oferendas e entregas dedicadas aos povos da
esquerda (Exu e Pombagira). E encontra-se, por exemplo, vela, bebida, fumo,
alguidares, copos.

Nos cruzeiros, ponto central de um cemitério, € comum a presenca de velas é
um importante campo de energético dentro da calunga pequena.

Nomeado como calunga grande, o mar, sobretudo, a praia € lugar onde é
possivel encontrar uma ampla rede de simbolos: conchas, minerais e a propria agua
do mar.

Entregas, obrigacbes de santo e oferendas sdo muito comuns de serem
realizados na calunga grande — inclusive como rito nos finais de ano, seja de
praticantes de outras religides, seja como fechamento de ano para a maioria dos
Terreiros de um modo geral. Frutas, alguidares com alimentos, flores, bebidas,
velas, barcos especificos para oferendas sdo alguns dos elementos utilizados por
umbandistas em seus ritos.

Para facilitar a compreensao dos pontos de forca e respectivas entidades,

segue a lista com mais pontos e respectivas entidades:
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Pragas e jardins: entidades erés.

Matas: Oxdssi

Cachoeiras e rios: Oxum

Lagos: Oba

Estradas de ferro/trilhos de ferro: Ogum

Pedreiras: Xango

Cemitérios: Omolu e Obaluaé

Cruzeiros: todas as almas

Mar: lemanja

Mangue e Péantanos: Nana

Quem conhece um pouco sobre entidades e orixas, nota a auséncia de uma

entidade nesta lista.

natureza e, portanto,

Ocorre que, por seus pontos de forcas serem elementos da

dotado de imaterialidade, ela ndo fora citada.

Para lansa, por exemplo, os ventos e tempestades sdo seus elementos. Ha

guem credita as pedreiras a lansd, porém, ndo é algo que as Umbandas entrem em

consenso. A respeito de outro ponto de forca, Nana também é considerada orixa da

A Umbanda possui um lugar, citado de passagem em um trecho deste

trabalho, denominado Santuario Nacional da Umbanda, Vale dos Orixas, localizado

em Santo André, Sao Paulo.

Em seu site escontra-se a seguinte descrigcéo:

O Santuario Ecolégico da Serra do Mar— Santuario Nacional da
Umbanda faz parte da Reserva Ecoldgica da Serra do Mar e foi utilizado
durante longos anos pela extinta Pedreira Montanhdo que, ao encerrar
seus trabalhos na década de 1960, deixou toda a area devastada. O
Babalad Ronaldo Linares ja utilizava o espaco para suas préticas religiosas
e viu ali uma oportunidade de transforma-lo num local sagrado onde seus
irm&os em Oxal4 pudessem se conectar a natureza para cultuar seus Guias
e Orixas. Assim nasceu o Santuario Nacional da Umbanda — Vale dos
Orixas®, conhecido como a “Meca dos Umbandistas” — um lugar onde todo
praticante das religibes de origem afro deve ir, a0 menos, uma vez na
vida.*®

48 Fonte: https://santuariodeumbanda.com.br/site/santuario-nacional-da-umbanda/historia/, no site do

Santuario Nacional de Umbanda, acesso em 2024.
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A histéria da criacdo do Santuario mostra o que Haesbaert afirma no artigo
“Territorio e multiterritorialidade: um debate”. “geograficamente falando, ndo ha
desterritorializacdo sem reterritorializacao (...) o que existe, de fato, € um movimento
complexo de territorializacao (...).” (2007, p.20) Assim, 0 que antes era uma area
ndo degradada, foi transformado em pedreira, na década de 1940, desativado anos
depois, sem vegetacdo nativa, para que em 1970, ap6s um processo de
recuperacao, fosse restaurado e construido um novo espaco, com novo significado
e simbolismo*°.

Ainda de acordo com o site, sdo quase 650.000 m2 de area verde, nativa e
recuperada, com espacos e especificos para realizacdo de rituais e oferendas.
Algumas restricbes sdo aplicadas sobretudo para que 0 Santuario permaneca um
local que incentiva a protecdo e conservacdo do meio ambiente. E o caso de uso de
oferendas descartaveis e coletas seletivas.

A preocupagdo com a natureza, como citado anteriormente, tem sido algo
comum entre os praticantes e trabalhadores da Umbanda. A Federacdo Umbandista
do Grande ABC e o Vale dos Orixas seguem nesta direcdo sustentavel.

Seguimos rumo ao fim da segao.

A ideia desta proxima parte deste trabalho é observar os outros usos de
plantas em banhos, chas e defumacdes.

Carlessi (2016) apud Silva e Silva (2019) indica que umbandistas usam
plantas com quatro finalidades: para consumo de chas - funcdo medicinal, na
elaboracdo de banhos de ervas — para descarrego/limpeza e protecdo; na
realizacdo de fundamentos - para execucdo de rituais diversos e para realizar
defumacdes — com a finalidade de realizar limpeza e protecao.

Quanto a esses elementos extraidos da natureza, Saraceni (2014) dedica as
seguintes palavras: “as plantas oferecem a maioria dos nutrientes basicos da vida.
As ervas e seus derivados possuem diversos elementos fitoquimicos com valores
nutritivos e medicinais e tém sido usadas como remédio, em toda a histéria.” (p.310)

E reforca: “flores, sementes, frutas, raizes, cascas, folhas, etc. sempre foram
usadas pela humanidade, medicinalmente, nos banhos, na fitoterapia e
magisticamente.” (Sarceni, 2014, p.308).

Para umbandistas, simbolicamente, as ervas tém o poder de absorver as

49 Fonte: Relatério Estrada do Montanh&o, USP.
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energias negativas do meio onde estdo. Atribuem-se a elas poderes
especificos de atuacdo nas vibragbes e na saude humana, quando se
recomenda seu uso em banhos, incensos, defumacdes, medicamentos,
patuas, etc.” (idem, p.308)

Dentro da Umbanda existe um ritual denominado amaci. “O amaci constitui-
se de ervas frescas maceradas, sementes, raizes, pembas®® raladas, agua de
cachoeira, mar, chuva, rios ou fontes.” (Ortiz, 2012. p,147) Cada entidade indica
guais elementos deveréo constar nos banhos e séo os pais de santo, ou sacerdotes
de umbanda, que preparam para uma cerimonia a ser realizada. (idem, 2012)

Linares (2015) complementa:

também é chamado de amaci do Orixa o banho feito no reino natural da
divindade. Exemplo: lavagem de cabeca na cachoeira é chamada de amaci
natural de Oxum; na 4gua do mar, amaci natural de lemanja; e assim por
diante. (p.150)

Freitas (2012) assinala que

uma das razdes para as pessoas procurarem a Umbanda (sendo esse
também um dos seus principios) é a busca da cura — fenbmeno misterioso
e indecifravel & andlise de outros pensamentos que ndo sejam os misticos.
Assim, nas praticas umbandistas, € de se considerar que tipo de poder ou
magia move milhares de pessoas em busca da cura de maleficios
espirituais e fisicos nos terreiros, templos, centros e casas de Umbanda.
(p.122)

E compreensivel que a ideia seja atribuir a fungéo de qualquer um dos trés
para fins medicinais. Nao € raro que a primeira ideia de procurar um Terreiro para
frequentar seja para resolver males fisicos e/ou espirituais.

No entanto, ha de se ressaltar que os banhos podem ser realizados para
manutencdo do bem-estar, que os chas sejam para atender a preferéncias de
consumo e que a defumacao seja para deixar o ambiente com um odor agradavel. A
Umbanda, no entanto, redefine os usos dos banhos, chas e defumacédo
reconhecendo-0s com as suas sacralidades.

De qualquer forma, a intencdo em abordar estes aspectos é com o sentido de
reforcar a valorizagdo da natureza, e dos elementos dela extraidos, pela Umbanda.

50 A pemba uma espécie de giz - formado por calcéario — desenvolvido e utilizado para a realizagao de
pontos de firmezas, consideradas suas assinaturas, em marcacées feitas pelos guias incorporados.
Fonte: site da FUCESP.
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Na Umbanda Sagrada, por exemplo, existe rituais especificos para a
consagracdo de ervas, banhos e esséncias, afim de potencializi-los enquanto
simbolos dentro de um campo/ponto de forca — que é um fundamento firmado

(firmeza), outrora mencionado no presente trabalho.

SRS

Figura 13 — llustragdo editada do ritual para conSagrar os elementos ervas, banhos e esséncias.
Fonte da imagem: Manual doutrinario, ritualistico e comportamental umbandista (2018, p.309).

Isto ocorre porque, para a religido, “os banhos tém fundamentos” (Saraceni,
2017, p. 308). Eles ndo sdo para serem tomados sem razdo ou orientagdo de um

guia ou dirigente, pai de santo.

Banhos mal-feitos, em excesso ou sem a devida orientacéo, podem trazer
maleficios, ao invés de benesses, principalmente aos médiuns, quando
esses banhos néo estéo de acordo com seu desenvolvimento (idem, p.308)

Como pudemos notar ao longo deste trabalho, o uso de elementos que a
terra disponibiliza, tais como ervas, folhas e frutos, € imprescindivel dentro e fora
dos Terreiros, seja como parte de ritos internos, seja na continuagdo dos
tratamentos que iniciam nas giras. Ao participar destes ritos, o consulente apresenta
vontade de viver o sagrado em sua totalidade. O individuo religioso “sente
necessidade de viver numa atmosfera impregnada do sagrado” (Rosendahl, 2002,
p.28)

Pereira (2016), no que tange o uso destes elementos dotados de odor (ervas,
folhas, defumadores e incensos), reforgca que

(...) os cheiros envolvem a esfera da sacralidade, quando junto aos ritos
revelam simbolismos e envolvem uma gama de atividades do cotidiano.
Assim, o individuo também aprende a si através das crencas, ou seja, para
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o religioso, o contexto mitico devocional pode ser revivido, rememorado
pelo odor oriundo do aroma de um defumador, incenso, de um banho de
ervas, entre outros elementos, que levem ao sentir de uma espacialidade
que o contempla ndo s6 em processo externo, mas também interno, no
qual ele ndo aprende apenas o mundo, mas ao mesmo tempo suas
singularidades, neste caso, sua forma espiritual religiosa. (p.291)

Ou seja, atinge a dimensao imaterial da religiosidade e reforca o senso de
pertencimento de quem faz parte da egrégora umbandista.
Dentro deste raciocinio cultural e sagrado, Cosgrove (2007, p.103) apud

Caetano e Bezzi comenta:

0s seres humanos experienciam e transformam o mundo natural em um
mundo humano, através de seu engajamento direto enquanto seres
pensantes, com sua realidade sensorial e material. A produgcdo e
reproducdo da vida material sdo, necessariamente, uma arte coletiva,
mediada na consciéncia e sustentada através de codigos de comunicagao.
Esta dltima é producdo simbdlica. Tais cédigos incluem ndo apenas a
linguagem em seu sentido formal, mas também o gesto, o vestuario, a
conduta pessoal e social, a musica, pintura, a danga, o ritual, a cerimbnia e
as construcdes. Mesmo essa lista ndo esgota a seérie de producbes
simbdlicas através das quais mantemos o nosso mundo vivido, porque toda
atividade humana €, ao mesmo tempo, material e simbdlica, producéo e
comunicacao. Essa apropriacéo simbdlica do mundo produz estilos de vida
(genres de vie) distintos e paisagens distintas, que sao histérica e
geograficamente especificos. A tarefa da geografia cultural é apreender e
compreender essa dimensé&o da interagdo humana com a natureza e seu
papel na ordenacéo do espaco.

O titulo deste capitulo remete a um ponto de caboclo que comeca com
“Caboclo ndo tem caminho para caminhar’, mas prossegue com “Ele caminha por
cima das folhas, debaixo das folhas, em todo o lugar”, ou seja, ele transita por todos
0s ambientes e é esta a chave que fecha as duas sec¢des de modo a concluir que,
para a Umbanda, os limites do Terreiro ndo delimita a religido, ao contrario, ela pode

existir e coexistir em diversos lugares, espacos e multiterritorios.
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3. PISA NA LINHA DE UMBANDA: A UMBANDA EM SAO PAULO

Por fim, neste capitulo, a ideia € apresentar como e em que contexto, a
Umbanda comeca a aparecer na cidade de Sao Paulo, com suas dificuldades,
resisténcias e relagbes com a politica — e com os militares - para, posteriormente,
abordar os sentidos da natureza na cidade e como o excesso de concreto e
expansdo imobiliaria afetam o acesso ao verde, as arvores, as matas, enfim, a

territorialidade da Umbanda.

3.1 Percurso histoérico: conflitos para sua instalagdo e permanéncia

Vimos que a maior parte das Umbandas nasceu no Rio de Janeiro.
Dificuldades, resisténcias e expansdo tiveram terras fluminenses como palco
primeiro das ac¢des. No entanto, o proposito deste trabalho é colocar Sdo Paulo em
evidéncia e, para isso, iremos partir do inicio: como surgiu? Quais as dificuldades?
Os percursos nesta cidade foram similares aos trilhados no local de origem?
Veremos como tudo se delineia.

Os levantamentos realizados por Negréo (1996) sobre Terreiros de Umbanda

em Sao Paulo indicaram

a existéncia de terreiros de Umbanda montados como grupos organizados
desde ao menos a década de 20. Quando Bastide®! realizou suas
pesquisas eles ja estavam presentes, embora objetos de intensa
perseguicdo policial, o que os forcava a se registrarem como se fossem
centros espiritas, na tentativa de a ela se furtarem (...) (p.27)

Na sua origem em S&o Paulo, a Umbanda nao podia se intitular como tal pois
era classificada como baixo espiritismo, macumbaria ou feiticaria. (Brown,1985)

E, a respeito da repressao policial, as ocorréncias eram por serem acusados
de “curandeirismo, magia negra, exploragéo da credulidade publica e exercicio ilegal
da medicina.” (idem, p.44) Ninguém foi poupado. Desde Jamil Rachid, lider de
federacdo até o famoso lider que o iniciou na religido de Umbanda, o Pai Jad.

51 Roger Bastide foi um socidlogo francés que estudou sobre as religides afro-brasileiras.
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Inclusive, antes de ser nomeado um pai de santo, Pai Jau teve uma longa carreira
como jogador de futebol®2. (Brown, 1985; Negréo, 1997)

A respeito da formacao da Umbanda, Ortiz (1991) aponta que ela

segue as linhas tracadas pelas mudancas sociais (...) 0 movimento de
consolidagdo da nova ordem social corresponde a organizacdo da nova
religido. Também para os umbandistas, os anos 30 significam uma ruptura
com o passado, passado simbdlico, bem entendido, o que permite a
reinterpretacdo das antigas tradicdes. O nascimento da religido umbandista
deve ser aprendido neste movimento de transformacdo global de
sociedade. (...) Ela exprime, assim, através de seu inverso religioso, esse
movimento de consolidacdo de uma sociedade urbano-industrial. (p.32)

Seria, entdo, resultado de um cenario social, econbmico e politico em
transicédo, do passado rural, no campo, para uma realidade urbana e industrial e, por
ndo ser uma religido que ostenta um lider espiritual Unico e por absorver elementos

da macumba, do kardecismo e catolicismo, Ortiz (1991) complementa

em ultima instancia, foi este fendbmeno de “canalizagdo” o responsavel pela
implantagéo e difusdo da Umbanda, sem a qual os fragmentos da tradic&do
se pulverizariam em uma multiplicidade de praticas, individualizadas na
pessoa do macumbeiro. Este fendmeno de individualizagdo deu-se alias em
Sédo Paulo, e produzir-se-ia certamente em outras regides, desde que a
sociedade urbano-industrial ai se instalasse. A sintese umbandista pode
assim conservar parte das tradicbes afro-brasileiras; mas, para estas
perdurarem, foi necessério reinterpreta-las, normaliza-las, codifica-las.
(p-32-33)

Neste ponto, voltamos a questdo da Umbanda préxima ao catolicismo e
kardecismo em oposicdo a uma Umbanda proxima das tradicbes africanas e,
portanto, proxima ao Candomblé, mencionada no capitulo 1 do presente trabalho.
Para esta Umbanda resistir, muitas adaptacdes foram incorporadas. E, com isso,
algumas vertentes aprimoraram tanto a ponto de, algumas vezes, descaracteriza-la
das influéncias da tradicao africana.

O raciocinio de Ortiz (1991) segue os de Bastide (1971, vol.1) que primeiro
relacionou a religido com o cenario social vigente no final dos anos de 1890. Para

ele,

52 Euclydes Barbosa, o “Pai Jau”, atuou no Corinthians, no Vasco da Gama, no Madureira, na
Portuguesa e no Santos, além disso, foi titular na Copa do Mundo do ano de 1938. Fonte:
http://memoriasdoesporte.com.br/2023/12/14/jau-o-craque-que-virou-pai-de-santo/. Acesso em: 7 jan.
2024.
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a macumba é a expressao daquilo em que se tornam as religifes africanas
no periodo de perda de valores tradicionais; o espiritismo de Umbanda, ao
contrario, reflete 0 momento da reorganizacdo em novas bases, de acordo
com o0s novos sentimentos dos negros proletarizados, daquilo que a
macumba ainda deixou subsistir da Africa nativa. (Bastide, 1971, vol. 1,
p.407)

Sobre a chegada da macumba no estado de Sao Paulo, Silva (2022b) afirma

gue para Bastide,

é somente a partir do século XVIII que significativos contingentes de
escravizados chegam a S&o Paulo devido a atracdo da mineragao
oitocentista e depois a expansdo da cultura cafeeira do século XIX. A
existéncia de praticas fetichistas de origem africana é atestada por varios
documentos neste periodo. As casas de reunido chamavam-se batuques,
termo depois substituido por macumba pela influéncia do Rio e da
deturpagdo da “verdadeira religiao”2, pois sendo os negros paulistas
majoritariamente de origem bantu, estavam mais acessiveis as influéncias
espiritas (culto aos mortos) e da devocao aos santos populares catdlicos.

(p.56)

Negrao (1996), por outro lado, diz que Ortiz, ao olhar para a Umbanda como
consequéncia de um culturalismo fragilizado, “resvalou para um estruturalismo
reducionista do fenémeno estudado.” (idem, p.30)

Segundo Negréo (1996),

0s estudos mais abrangentes sobre a Umbanda (...) enfocaram-na como
sendo uma religido afro-brasileira, estigmatizada em funcdo de suas
origens negras e marginais, em busca de sua legitimacdo social. Roger
Bastide, apesar de seu ponto de partida de inspiracdo durkheimiana em
que opde a Macumba — magia individualizada e desagregadora a Umbanda
— ideologia coletiva e agregadora, interpreta esta Ultima como sendo
resultado, no plano ideolégico, da integracdo do negro proletarizado a
sociedade de classes brasileira de inicios do século.>* Em consequéncia,
seguem-se 0s inevitaveis processos de moralizacdo e racionalizacdo de
seus mitos e ritos e o surgimento de um corpo ético-doutrinario compativel
com as vigéncias religiosas e morais. (p.21-22)

Negrdo (1996) tece argumentos contundentes quanto as interpretacfes de
Bastide (1971) e de Ortiz (1991) a respeito ndo apenas de alguns pontos do
surgimento da Umbanda com, também, a interpretacdo contextual do que teria sido
a origem da religido. De um modo geral, reforca a problematica citada por Concone
(1987) logo no inicio deste trabalho.

53 Bastide era do Candomblé, portanto, para ele a “verdadeira religido” ao qual ele se refere seria 0
Candomblé.
54 Liana Maria Salvia Trindade (1991) apud Negrao (1996).
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Afirma Negrdo (1996) que, para Duglas Teixeira Monteiro®®, Bastide utilizava
a lente do Candomblé como paradigma para analisar tanto a Macumba quanto a

Umbanda, estas ultimas

se apresentaria como duas degradagfes, a primeira magica, em funcdo da
apropriacdo individual de suas crencas por feiticeiros privados de controle
comunitario, e a segunda ideolégica, enquanto resultado da integracéo do
negro a sociedade de classes nascente, do surgimento do proletario negro.
(p.26-27)

Por outro lado, continua Negrdo (1996), Candido Procépio Ferreira de
Camargo®® que, no mesmo periodo, também dedicou-se a pesquisar sobre a
Umbanda utilizou de outra perspectiva: “Seu paradigma nao foi o Candomblé, mas o
Kardecismo”. (p.28) Ainda sobre Candido Procépio, Camurca (2017), explica que foi
ele quem criou o conceito de “continuum meditnico”, “gradiente espirita-
umbandista” para explicar as “relacées, interagées e influéncia mutuas” (p.5) - entre
o Espiritismo e a Umbanda.

A respeito da antropéloga e professora Concone, Negrao (1996) demonstra
apreco pela tese de doutoramento apresentada por ela, uma vez que apresenta a

esséncia real da religido:

0 estudo de Maria Helena V.B. Concone — Umbanda: Uma Religido
Brasileira — tem, entre outros, o mérito de ter percebido o carater nacional
da religido considerada, conforme consta inclusive de seu titulo. Nao mais
um culto afro-brasileiro, conforme desvelou a andlise de seus mitos. Tanto
assim que perpassaram pelo seu movimento organizativo concepc¢des
nacionalistas as mais retrogradas, como o integralismo, conforme ideia
insinuada no trabalho citado e explorada em artigo posterior. Trata-se de
estudo pioneiro sobre a Umbanda, talvez a primeira tese de doutorado
defendida sobre ela, modesto em seus propdsitos, mas que contém ainda
as melhores andlises que se produziram sobre o transe de possessdo em
contexto umbandista. (p.29)

Expostas as concepc¢des das Umbandas que indicavam seus primeiros
passos em Sao Paulo, agora, apenas do ponto de vista professores e especialistas,

seguimos com a provavel cronologia dos fatos®’ por meio da impressa escrita, com

55 Sociologo da religido e professor.

56 Sociologo da religido e professor.

57 Provavel porque este trabalho nado ira ater-se a um estudo sistematico das informacgdes, deste
modo, a cronologia irA observar ao conjunto tempo-espag¢o: o0 quando e onde aconteceu e
informacdes pertinentes.
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base um trabalho realizado por Lisias Nogueira Negrao sobre a formacao do campo
umbandista em S&o Paulo e trabalhos adicionais.

Deste modo, as primeiras informacdes descritas nos noticiarios convergem
com o olhar depreciativo que as religides de origem africana recebiam®®, conforme
mencionado em momentos anteriores do corpo deste trabalho, inclusive no Rio de
Janeiro.

Assim, ha registro de uma carta-dendncia, vinda de Itu, interior do estado de
Sao Paulo, que data de 1854. Nela ha relato da presenca de um “curandeiro de
feitico” (Negrdo, 1997, p.43) naquela cidade. E a primeira mencdo de algo neste
sentido em S&o Paulo.

No periodo de fevereiro a maio de 1858, outras denuncias, em forma de
artigos, circularam nos jornais “sob o titulo ‘A Pratica da Medicina em S&o Paulo”.
(Negréo, 1997, p.43) a acusagéao era de curandeirismo bem como da existéncia do
exercicio da medicina aplicado por ndo médicos e, portanto, era fora da lei.

Negrdo (1997), no periodo de 1854 a 1890, encontra varios registros
jornalisticos de “praticas magico-religiosas negras®” (p.45), vindas das regides de
colonizagdo mais antiga®, no interior de Sao Paulo, e algumas poucas da capital.

De 1891 a 1928, Negrdo (1997) se depara com outras 48 noticias veiculadas
em jornais da época (27 noticias paulistas®® e 21 paulistanas) a respeito de
denuncias e relatos de feiticaria, curandeirismo, adivinhacbes, exploracdo da
credulidade publica, charlatanismo. N&o havia uma designacdo exata, mas, nao
raro, era declarado um sincretismo de praticas que envolvia, segundo relatos,
magia, bruxaria, cartomancia.

Neste periodo, aparece informacdes de pessoas que realizavam essas
praticas nos bairros paulistanos do Canindé, Liberdade, Bras, Penha. (Negréo,
1997)

Um paréntese necessita ser colocado neste ponto para dedicar algumas
palavras a respeito de uma religido que comecava a ter destaque nos anos finais do
século XIX, inicio do século XX. Apesar da resisténcia do catolicismo, classificando-

0 como “diabdlico e herético” (Negréo, 2017, p.55) em um jornal paulistano, a

58 Brown (1985) lembra os jornalistas utilizavam o termo macumba de modo desdenhoso.

59 De um modo geral, as acusacdes eram de feiticaria e/com curandeirismo. (Negrdo, 1997)

60 Em ordem alfabética: Braganca Paulista, Sorocaba e Vale do Paraiba.

61 Em ordem decrescente: Campinas, de areas que, hoje, compdem a Grande Sdo Paulo, Santos,
Ribeirdo Preto e de outras localidades ndo nomeadas por Negréo (1997).
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religido espirita comega a se inserir nos jornais por meio de anuncios de curso
gratuito, de data das reunides, de textos informativos. (idem, 2017)

Os jornais dividiam espaco entre noticias divulgadas por espiritas e denuncia
contra eles. No final da década de 1910, comeca o conceito do alto e baixo
espiritismo. (Negréo, 2017) Isto porque o primeiro seria ‘religido protegida pelo
Estado, culto semelhante aos demais e livre, inspirado nos nobres principios da
caridade, envolvendo pessoas instruidas de elevada condicdo social” (p.57) e o
segundo, o contrario deste sentido. Entraria na segunda, “as praticas magico-
religiosas” (Negrédo, 2017, p.57) acompanhada de perto, desde sempre, pelas for¢as
policiais.

Brown (1985) jA mencionava que “originaria da antiga macumba de fins do
séc. XIX e inicios do séc. XX, foi a umbanda paulista a sucessora no que se refere a
represséo policial.” (p.44)

A primeira mencdo a um Pai de Santo da Umbanda é a do Pai Jacob que
teve mudar seu Terreiro, forcadamente, do Bras para Santos. A noticia € de 1911.
Em 1926, um relato ‘preconceituoso e distorcido” (Negrao, 2017, p.65) de uma
reporter a um, denominado, “centro espirita” mostra que esse pode ter sido a
descricdo do primeiro Terreiro de Umbanda. As Macumbas, até entdo, que
carregavam o nome de centro espirita®?. (Negrdo, 2017)

Oficialmente, apenas em 1929, comecam a aparecer 0s Terreiros de
Umbanda. Muitos deles ainda ‘“fravestidos de centro espirita.” (Negrao, 2017, p.57)

De 1930 até inicio dos anos 1940, Brown (1985) reforca que a umbanda
permaneceu ‘estigmatizada de curandeirismo, magia negra, exploracdo da
credulidade publica e exercicio ilegal da medicina, (e) foi severamente reprimida
pela policia de costumes” (p.44) durante este periodo “com frequentes invasdes de
Terreiros, prisdes de pais e filhos de santo®?

Negrdo (1997) dividiu em doze periodos para relatar a pesquisa realizada por
ele a respeito da formagdo umbandista em S&o Paulo. Este trabalho ira trilhar o
mesmo passo, de modo mais conciso.

1° Periodo — 1929 a 1944: Nos anos que compreendem a Revolucao de 1930

e o0 Estado Novo, a Umbanda n&o apresentou qualquer alteragdo na sua forma de

62 Negréo (2017) relata que os Terreiros de origem banto existentes em S&o Paulo denominavam-se
assim.
63 Nome dado aos médiuns que trabalham no Terreiro.
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organizacdo e manifestacéo. A repressao policial seguiu sendo muito incisiva para
os praticantes das Macumbas e Candomblés — enfim, cultos afro-brasileiros. Outra
categoria eram o0s centros espiritas que cultuavam “o baixo espiritismo”. As
denuncias eram contra as ‘“praticas ou cultos de raiz africana (...) mesclada de
outras origens.” (p.71) A primeira noticia com referéncia ao culto de Macumba®*, em
Sé&o Paulo, surge em 1931%°. (Negréo, 1997)

Silva (2022b) diz que as pesquisas de Dalmo Belfort de Mattos®® levaram-no
a encontrar na Camara Municipal de Santo Amaro o registro de uma “ag¢do contra
“atos criminosos” (denominando o curandeirismo e a feiticaria) praticados em vilas
como M'Boi, Itapecerica, Itaguera e muitos outros pontos ao redor da capital
paulista.” (p.49)

2° Periodo — 1945 a 1952: “Abre-se este periodo com a redemocratizacao de
1945, o que significa a cessa¢do do combate sistemético & Umbanda nascente, por
conta da politica populista que se instaura a partir de entdo.” (Negrao,1997, p.75)
Neste instante, interesses politicos ndo permitiam que acontecesse como era antes.
Pai Jau foi preso em 1948 e Pai Ismael Vicente®’, intimado em 1949. Ambos
enxergavam na figura de Getulio Vargas e Ademar de Barros®® pessoas dignas de
louvores. Visdo possivel uma vez que os dois eram considerados como protetores
de umbandistas®®. Como forma de procurar garantir sua seguranca, a Umbanda se
organizava no Rio de Janeiro, mas ndo havia movimentacao oficial em Séo Paulo. A
Liga de sdo Geronimo’®, clandestina em S&do Paulo, filiou-se a organizagdo carioca
e foi a representante paulista no | Congresso Nacional de Umbanda. (Negréo, 1997)

No decorrer da década de 1940, de acordo com Silva (2022b)

0 estudo da distribuicdo dos centros macumbeiros no mapa da cidade de
Sédo Paulo (...) realizado por Bastide, aponta que os feiticeiros estavam
disseminados por toda a parte, abrangendo os bairros da periferia e a zona
central. (p.57)

64 Em especifico.

65 Nao foi nas paginas de noticias policiais. Negrao (1997) néo especifica a causa.
66 No artigo “As Macumbas de Sao Paulo” no ano de 1938.

67 Pai de Santo de um Terreiro localizado na Vila Moraes. (Brown, 1985)

68 Na época, governador do estado de S&o Paulo. (Brown, 1985)

69 Por véarios umbandistas.

70 Fundada por Pai Jau e Pai Sebastido Costa.
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3° Periodo — 1953 a 1959: Surge, em 1953, as duas primeiras fundacdes
registradas em S&o Paulo: a Fuesp’!, Fundacdo Umbandista do Estado de Sé&o
Paulo e, em 1965, a Unido de Tendas de Umbanda do Estado de Sédo Paulo que
depois muda seu nome para Unido de Tendas de Umbanda e Candomblé do Brasil.
A Luesp, Liga Umbandista do Estado de S&o Paulo’? e o Primado de Umbanda do
Estado de S&o Paulo’, vinculada ao Primado do Rio. No total, seis federagdes.
Todas com 0 mesmo proposito de protecdo aos seus associados. A perseguicao,
neste momento, vem da igreja Catodlica paulistana que pressiona para que nao haja
espaco para o registro nem a instalacdo em espaco fisico destas federacfes. Mas
ndo foi isolado. Credita-se essa postura ao aumento do numero de Terreiros
registrados’ que aconteceu durante esse periodo. A Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) condenava a Umbanda. E a imprensa seguia ha mesma
direcdo. (Negrao, 1997) Grande parte da década de 1950, Brown (1985) conclui que
nos veiculos de informacdo, a Umbanda deixa de ser referida como “caso de
policia’, para ser encarada como fenbmeno merecedor de ser conhecido e
analisado” (p.46)

4° Periodo — 1960 a 1963: Negrao (1997) sinaliza que este € um periodo de
importantes movimentacOes das federacdes umbandistas. O 1l Congresso Nacional
de Umbanda e o Congresso Paulista acontecem neste periodo. A violéncia contra
os Terreiros aumenta mais uma vez, em decorréncia dos recorrentes ataques que
iniciaram no periodo anterior. Surge em 1960, o Primado de Umbanda, agora, ndo
mais funcionando de modo independente. Havia inquietacdo no sentido de
estabelecer um conjunto de procedimentos e rituais que fosse padronizado. Muitos
setores umbandistas foram contra a essa unificacdo. Estes, acreditavam, eram
ligados a Fuesp, ndo estiveram no Il Congresso Nacional e nem iriam participar do
Souesp (Superior Orgdo de Umbanda do Estado de S&o Paulo)’. Por ser a primeira
federacdo, ela se portava como ‘ndcleo da atividade federativa paulista” (Negréo,
1997, p.92), por causa disso, as outras federacdes ndo eram levadas a sério. A

padronizacdo levava a Umbanda para um lugar mais proximo a moral cristd e ao

71 Fundada por Alfredo da Costa Moura.

72 Fundada por Pai Jad.

73 Por Félix Nascentes Pinto.

74 Em S&o Paulo.

75 Nascido em 1966, tinha a fungéo de centralizar a Umbanda em Sao Paulo.
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Espiritismo Kardecista’®. Foi criado o Movimento Civico Umbandista do Estado de
Sé&o Paulo’’ e a ideia era unir politica partidaria e a religido foram fonte de novos
conflitos. Os interesses dentro do Terreiro ficam em segundo plano neste momento.
(Negrédo, 1997) Em numero, “os terreiros ja tinham invertido a propor¢édo de 1 para
10 em relagd@o aos originarios centros espiritas” (Pinto e Souza, 2012, p.1)

5° Periodo — 1964 a 1967: Nasce a Souesp’®. Derivada das acdes do |
Congresso Paulista, ela surge para o fortalecer o movimento federativo local. Ao
mesmo tempo, 0 regime ditatorial de 1964 se instaurava. Ndo houve retorno a
perseguicdo como aconteceu antes nos governos anteriores. Em S&o Paulo, os
jornais ja ndo realizavam matérias tdo violentas em suas palavras como acontecia
nos periodos anteriores. O estado contava com dezesseis federacdes neste
momento. Jamil Rachid foi quem assumiu a lideranca da prestigiada Uteuesp’®
(Unido das Tendas de Umbanda do Estado de S&o Paulo). “Entendia-se como
orgdo de elite dentro da Umbanda.” (Negrdo, 1997, p.99) Os dirigentes
considerados inaptos culturalmente para exercer seus cargos eram afastados.
(Negréo, 1997)

6° Periodo — 1968 a 1970: Periodo mais endurecido do regime, mas a
Umbanda n&o obteve resisténcia de outrora. Ela espalhava-se sem qualquer
discurso contrario. A proximidade com o0s governantes deste regime era uma
realidade. A Igreja Catdlica vivia suas dificuldades com os militares e a imprensa
ocupava-se de manter o discurso mais brando e de caréater informacional. (Negrao,
1997)

7° Periodo — 1971 a 1973: Os governos, a Umbanda e demais religides de
culto afro-brasileiras mantinham-se cada vez mais proximas umas das outras. Os
jornais voltam a atacar. A Igreja Catdlica volta a enrijecer seu discurso. Quando
Laudo Natel, no seu segundo mandato como governador do estado de S&o Paulo,
gque abertamente apoiava as festividades umbandistas, nomeou o dirigente do
Primado de Umbanda com o cargo de “assessor de assuntos espirituais”, imprensa

e lIgreja intensificam suas criticas. Foi neste periodo que a Igreja percebe a

76 Negrdo (1997) diz que se aproximava “nos conceitos de alma ou espirito, reencarnagéo, evolugao
espiritual e mediunidade.” (p.93)

770 Primado de Umbanda e a Luesp foram os responsaveis por este movimento.

78 O tenente-coronel Nelson Braga Moreira foi quem esteve a frente da Souesp até mesmo quando
ela muda para Soucesp. (Negréo, 1997)

79 Criada pelo engenheiro Luiz Carlos de Moura Acciolli. (Brown, 1985)
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dimensdo da Umbanda nas camadas mais elevadas da sociedade. O
‘reconhecimento oficial da Umbanda por parte do governo paulista inseriu-se no
jogo do clientelismo politico e das trocas eleitorais” (Negréo, 1997, p.110) e o
aumento da adeptos era um dos resultados diretos desta movimentacdo. O
Candomblé, neste periodo, também comeca a crescer. A URU® (Unido Regional de
Umbanda) que se transferiu para a cidade de Sao Paulo comecou a filiar seus
Terreiros e barracfes. A Uteuesp altera sua sigla para Uteucesp para também
comecar a admitir os locais dos cultos candomblecistas. O Ill Congresso Nacional
de Umbanda retorna com o discurso de unificagdo de rituais. Onze federagbes
foram criadas®! nesse periodo. (Negréo, 1997)

8° Periodo - 1974 a 1976: Umbanda e Candomblé crescem
exponencialmente. As onze federacdes que surgiram neste periodo atendiam desde
a Grande Sao Paulo, cidades interioranas®?, como, também, surgiam para atender
aos bairros, as periferias — como no caso de Santo Amaro. Quem assume a
Uteucesp apos a morte de seu fundador foi Jamil Rachid. Retoma-se a ideia da
codificacdo e unificagcdo das associagdes, em consonancia com os umbandistas
cariocas e fluminenses. Em 1975, no | Seminario Paulista de Umbanda, alguns ritos
foram convencionados. No ano seguinte, Il Seminario, a ideia primeira era fixar as
linhas de Umbanda — e eles conseguem?®. Na politica, diferente as tentativas
anteriores, consegue eleger mais nomes em cargos municipais. Nasce, neste
periodo, a Soucesp® (Supremo Orgéo de Umbanda e Candomblé do Estado de S&o
Paulo com a finalidade de concentrar as Urus. A Soucesp difere da Souesp por ser
uma grande federacdo que funda as Urus. Com isso, 0s pais de santo filiados a ela
ganham autonomia das suas praticas ritualisticas. Continua a perseguicdo dos
orgados de imprensa, mas que por vezes alterna sua linha editorial para algo mais
brando. (Negréo, 1997)

9° Periodo — 1977 a 1979: Comeca o movimento de queda nos nimeros da
Umbanda e Candomblé. As casas e cultos de Umbandomblé crescem por toda a

década de 1970. Noticias de Terreiros luxuosos comegam a aparecer: um no bairro

80 E esteve sob o comando do tenente da policia miliar Hilton de Paiva Tupinambd. (Negréo, 1997)

81 Entre elas, a Associacdo Paulista de Umbanda e a Federacédo de Centros Espiritas e de Umbanda
do Estado de S&o Paulo.

82 Caso de Assis e Ribeirdo Preto.

83 As federacdes associadas ao Souesp sob o comando do Primado de Umbanda, Uteucesp e da
Associacao Paulista.

84 Sob os dominios do tenente Tupinamba. (Brown, 1985)
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do Sacomad, outro instalado em avenida Angélica, bairro Higiendpolis, mais um na
Rua Martim Francisco e outro na Rua Dona Veridiana, ambos, no bairro da Santa
Cecilia. As varias Umbandas aparecem em uma reportagem realizada em 1978: a
de umbanda mais cristianizada; a que considera Exu como fundamental para o culto
e a que intercala giras de Umbanda com reunides Kardecistas. Surge o Cundu
(Conselho Nacional Deliberativo de Umbanda) e tem como um de seus escopos
atuar contra os “mistificadores que comprometiam o bom nome da religiao” (Negréao,
2017, p.124) Artigos®® utilizados na Umbanda comecam a serem exportados. Voltam
as reportagens-dendancias agora, nominalmente, direcionado para a Umbanda e
Umbandomblé. (Negrdo, 1997)

10° Periodo — 1980 a 1982: a Umbanda para de crescer e as reportagens
sobre ela, também. Ela volta a ser mencionada nas noticias que envolvem a politica

paulista. (Negrao, 1997) Por outro lado, Brown diz que

o ritmo de crescimento continua intenso pelos trés primeiros anos da
década de 80, quando surgem sete novas federacdes. E este também um
periodo de descentralizacdo espacial do movimento, que se expande pelos
municipios de Grande S&o Paulo (Osasco, Guarulhos, Santo André) e do
interior (Pirassununga, Ribeir8o Preto, Assis, S. José dos Campos etc.) e
mesmo por bairros e regides da Capital (Santo Amaro, Regides Leste e
Oeste). (p.51)

11° Periodo — 1983 a 1985: A eleicdo do candidato oposto promove uma
reducédo da participacéo da influéncia da Umbanda na politica. O nimero de registro
continua em ritmo decrescente. Em 1985 surge uma reportagem a respeito da
criacdo do Vale dos Orixds como espaco destinado ao uso para seus filiados
realizarem rituais e oferendas. (Negréo, 1997)

12° Periodo — 1986 a 1989: periodo final da pesquisa de Negrédo (1997)
registra um pequeno aumento no nimero de registros de Terreiros. E associado
pelo apoio do governador eleito aos eventos Umbandistas que ocorriam no decorrer
dos anos. Uma noticia dizia que Orestes Quércia teria entrado de braco dado com
Pai Jau na festa de Sao Jorge-Ogum que ocorria desde a segunda parte da década
de 1950 em um local publico. O que comeg¢ou em um lugar pequeno e evoluiu para
a um evento no ginasio do Ibirapuera®. Os candidatos com algum vinculo com a

Umbanda foram apoiados pelos umbandistas. Neste periodo, igrejas

85 Defumadores, aromatizantes ou fluidos perfumados, sabonetes eram alguns deles.
86 Fontes: José Juvenal dos Santos do site Umbanda Brasileira e Negréo (1997).
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neopentecostais iniciam a persegui¢cao contra os adeptos da Umbanda. (Negréo,
1997)

Martins Fernandes e Guedes Henn (2019) explicam que

a partir dos anos 1990, a Umbanda ndo vem atingindo o mesmo
crescimento observado nos anos 1970. A religido continuou sofrendo as
consequéncias dos ataques evangélicos®”. Por outro lado, os adeptos
umbandistas que ficaram — e os que aderiram a religido, em especial os
mais jovens — tém buscado toda a informacédo possivel para melhor saber
sobre a religido que professam e mesmo para poder obter embasamento
frente aos questionamentos. (p.701)

Em consonancia com o interesse descrito neste trecho, a edicdo de 26 de
fevereiro do ano de 2020 da revista Veja Sdo Paulo chega nas bancas com a
seguinte reportagem na capa: “Umbanda é pop” com o seguinte subtitulo: “Terreiros
vencem preconceitos e conquistam novos frequentadores com mensagens de
aceitacdo e caridade”. Nela, Juliene Moretti, responsavel para desenvolver esta
pauta, entrevista alguns pais e mae de santo, pessoas ligadas a religido para
explicar tal configuracgéo.

“Novos terreiros no Itaim Bibi e no Brooklin, guias espirituais que alcangam
milhares de seguidores no YouTube, adeptos saindo do armario para assumir sua
fé88” é como comeca a matéria. Moretti diz que existem 1550 Terreiros espalhado
pela cidade. No decorrer do texto, ela descreve o rito de uma gira, quem aparenta
ser os frequentadores (diversas classes sociais e idades) e a quantidade. Era 350
pessoas. Neste Terreiro, ela percebe a influéncia do catolicismo, kardecismo e
candomblé. Os motivos para chegar em busca de um atendimento no Terreiro,
relata um pai de santo, é variado. Este é um dos que faz sucesso na rede social. O
outro pai de santo, também. Ele forma dirigentes em sua escola de formacao
doutrinéria.

Sobre o0 uso de tecnologias Ester Pressel (1973) diz “Modern Brazil is a
developing Society in which technological change has brought a multitude of social
innovations in the areas of economy, politics, Family, and religion.” (p.264) Em
suma: no Brasil moderno, a mudanca tecnolégica trouxe inovag¢des sociais,

inclusive, na area religiosa.

87 Os ataques sado feitos de forma verbal, chegando a relatos de violéncia fisica, tanto aos
umbandistas quanto aos centros e Terreiros. (2019, p.701)
88 \Veja Sdo Paulo, 26 fev. 2020, p.20.
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Apesar de ser um caminho pouco seguro, afinal, rede social ndo atesta a
veracidade de quem diz algo do outro lado da tela, estes médiuns da reportagem e
outros meédiuns crescem suas visualizacbes com suas postagens instantaneas. E
isto ndo se restringe a rede de videos citada por eles. Instagram, TikTok, X, que é o
antigo Twitter, sdo redes que também possuem perfis com médiuns adeptos que
ensinam rituais, cantam pontos, comentam sobre noticias, compartilham
experiéncias, elucidam as davidas dos seguidores, explicam um pouco sobre a

histéria da religido e usam sua voz e imagem para divulgar a Umbanda?®°.

Em tempos cada vez mais marcados por relacdes mediadas por redes
sociais online, capazes de conectar pessoas ou instituicdes que a principio
partilham interesses, praticas e objetivos comuns, é impressionante a
quantidade de contetdo vinculado as umbandas: giras, consultas e até
entrevistas com entidades veiculadas no YouTube, fotos compartilhadas
com textos no Instagram, postagens no Facebook, fios no Twitter, videos
curtos no TikTok, pipocam em grande profusdo nas redes. Nao surpreende
essa producdo macica de conteddo; a difusdo midiatica das umbandas
aconteceu, ao longo do século XX, na publicacdo de centenas de livros,
programas de radio e televiséo, gravacdes de discos, impressao de folhetos
e jornais, colunas em revistas e jornais populares. Nas encruzilhadas entre
0s saberes oralmente constituidos e repassados comunitariamente e suas
expressdes em diversos meios, o repertério umbandista € vasto®® e de
dificil apreenséo®!. (Simas, 2020, p.7)

Dirigentes e pais de santo mais tradicionais bem como diversos médiuns ndo
veem com aprovacdo algumas condutas pois isso, segundo eles, desvirtua a
religido, fere a ancestralidade e banaliza a religido. Sabe-se que que nao € sempre,
mas alguns excessos, de fato, sdo cometidos.

A ideia do metaterreiro®, por exemplo, criado por um pai de santo com o
objetivo de aproximar-se dos seus “filhos” apds a conclusdo de um de seus cursos
realizados a distancia, de modo que, ao perceber o interesse deles em continuar

com a convivéncia e troca, este sacerdote de umbanda resolve, entdo, criar um

89 Aqui é possivel retomar um conceito de territorialidade. Dado seu carater hibrido que varia de
materialidade para imaterialidade, “funcionalidade e expressividade, pelo simples fato de que estas
dimensfes séo inseparaveis e que 0s processos de territorializacdo e desterritorializacdo sé podem
de dar através de uma perspectiva permanentemente conjugada entre eles.” (Haesbaert, 2016,
p.270) Giorda (2000, 42) apud Haesbaert (2016) diz que “o ciberespago, dominio das redes, seria um
local desterritorializado’, singular, ‘porque ndo homogéneo e descontinuo na distribui¢cdo fisica dos
seus atores sobre a superficie terrestre.” (p.271)

%0 Conforme pudemos ver no capitulo 1.

%1 No que concerne as origens, a diversidade de cultos e ritualisticas em geral.

92 Terreiro criado no metaverso — espaco virtual simulado e compartilhado que visa reproduzir a
realidade em meio. Segundo Gabriele Garcia (TechTudo), o “metaverso é um mundo virtual 3D onde
as pessoas podem interagir e realizar qualquer atividade — desde trabalho e compras até lazer —
usando avatares personalizados.”



70

Terreiro na realidade virtual. O video, ao ser (re)descoberto tempos depois®® em
uma rede social, espalhou de modo instantdneo, com é comum nos tempos atuais,
para as demais redes sociais. Recebeu criticas das mais variadas formas, de
umbandistas e demais adeptos das religides de matriz africana, com os argumentos
citados no paragrafo anterior.

O mesmo raciocinio acontece com as ilustracfes realizadas com o uso da
inteligéncia artificial e que “criam” imagens de Orixas, de entidades de Umbanda e
falangeiros. Artistas e ilustradores apontam os erros e a trivializacdo do processo
como uma auséncia de respeito com os simbolos e o sagrado.

No mesmo texto jornalistico, Moretti apresenta uma possivel ideia do motivo
da Umbanda e outras crencas afro-brasileiras terem chamado atencdo das pessoas,
nas palavras do entrevistado, o antropdlogo e professor Vagner Goncalves, a

aproximacao

(...) tem a ver com a flexibilidade na conduta ‘Tanto faz se a pessoa é gay,
negra, branca, oriental, rica ou pobre. Também ha a ocasido do encontro
com a musica e a danca. E a experiéncia que importa.” Um terreiro, com
suas particularidades, tem em sua esséncia o discurso de igualdade e
cidadania, porque todo mundo vai ser recebido como é” (2020, p.27)

Por fim, um evento ocorrido em 2023 trouxe algumas visdes opostas sobre
sua concepc¢do. Em 13 de agosto, um domingo, do ano supracitado, na cidade de
Sao Paulo, em especifico, na Avenida Paulista, ocorreu a 12 Marcha para Exu,
movimento para saudar o Orixa/a entidade Exu e para protestar contra a intolerancia
religiosa. Segundo organizadores, mais de 60 mil pessoas compareceram®. Entre
adeptos da Umbanda e Candomblé, pontos foram entoados e personalidades
simpaticas a causa e adeptos realizaram discursos.

Na outra dire¢é@o, houve criticas quanto a escolha do nome do evento — uma
vez que os evangélicos realizam anualmente o evento denominado Marcha para
Jesus. Outros, desenvolviam criticas quanto a quem organizou — por causa do
posicionamento politico do idealizador do evento.

A partir da existéncia deste evento, voltamos nossa atencdo para a
apropriacdo dos espacos, para o campo do sagrado e a génese da religido: o culto

as entidades e falanges. Retomando um trecho da reportagem de Juliene Moretti

93 Da postagem original.
% Fonte: Revista Digital Esquinas — Faculdade Césper Libero e o site Terra.
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temos a seguinte declaracdo “As divindades sdo seres da natureza, e nos a
amamos”. E com esta frase do pai de santo Edson dos Anjos®, presidente da

Associacao Paulista de Umbanda, que passamos para a secéo final deste trabalho.

3.2 Dos sentidos e das auséncias: quando a dindmica urbana atua no acesso
a elementos da natureza e aos espagos

O contato com a natureza na cidade de Sao Paulo tem diminuido ao longo
dos anos. Diante de uma politica de verticalizagdo, de alteracdo da paisagem em
beneficio do concreto, dos condominios e muros, 0s resquicios de vegetacao nativa
e dos espacos verdes, com arvores e gramados, comecam a desaparecer.

Com isso, comeca a ficar cada dia mais complexo o0 acesso a um dos pontos
mais importantes para a Umbanda: o de contato com o verde®. Além de ser fonte
de frutas, das plantas, das folhas e das flores atua, conforme mencionado em outras
ocasifes deste trabalho, € um dos espacos considerados sagrados, cenario de
oferendas, entregas e ritos.

Em um primeiro momento, convém explicar o sentido®’ de natureza utilizado
pela religido e conceituar os termos paisagem e espaco para que, no momento
seguinte, prossigamos com o assunto desta secao.

Para Goncalves (2016),

(...) toda sociedade, toda cultura, cria um determinado conceito de
natureza, a0 mesmo tempo em que cria e institui relacdes sociais. No
interior destas relagcfes sociais estd embutida, portanto, uma determinada
concepcéao de natureza. (p.37)

Deste modo, para tracar um paralelo que explique o sentido da natureza tal
como os Umbandistas enxergam, foi necessario recorrer as diversas concepcgoes e,
com isso, chegamos na seguinte definicdo: “(...) faz parte do que caracteriza a
palavra ‘natureza’ o lembrar-nos da continuidade entre nés mesmos e nosso
ambiente (...)” (Eagleton, 2005, p.15)

95 (2020, p.27)

% Das matas, dos parques, das areas arborizadas, dos terrenos nao alterados pelas agfes do
homem.

97 No que se refere “a concepcao de”.
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Quanto aos sentidos das outras duas palavras, Milton Santos, em A Natureza

do Espaco, procura distinguir paisagem de espaco. Para ele,

paisagem e espaco ndo sao sinbnimos. A paisagem € o conjunto de formas
que, num dado momento, exprimem as herancas que representam as
sucessivas relacfes localizadas entre homem e natureza. O espaco séo
essas formas mais a vida que as anima.

A palavra paisagem é frequentemente utilizada em vez da expressao
configuracao territorial. Esta é o conjunto de elementos naturais e artificiais
gue fisicamente caracterizam uma area. A rigor, a paisagem € apenas a
porcdo da configuracao territorial que € possivel abarcar com a visao. (...)

A paisagem se d& como um conjunto de objetos reais-concretos. Neste
sentido a paisagem € transtemporal, juntando objetos passados e
presentes, uma construgao transversal. O espago é sempre um presente,
uma constru¢do horizontal, uma situacao Unica. (2017, p.103)

Deste modo, conforme visto no decorrer do trabalho, a natureza é vista como
um ponto de forga, canal de comunicagdo sagrado, entre o ser vivo e 0s seres do
outro plano.

No livro Doutrina e Teologia de Umbanda Sagrada® ha a seguinte indagacéo

e a seguinte resposta a respeito da associacao divindade e natureza:

Por que a Umbanda cultua, oferenda e reverencia as divindades
associadas a natureza terrestre? Ora! Se analisamos as divindades (os
orixas) a partir da natureza, n6s 0s encontraremos nos proprios processos
genésicos ou criadores de Deus, o que justifica os cultos nos santuarios
naturais® (rios, mares, pedreiras, tempo, etc.). Tudo o que ha de visivel na
criacdo de Deus é a concretizagdo ou materializacdo do que ndo podemos
ver, pois existe em uma dimensdo e realidade anterior ao nosso plano
material. Oxum ndo é as pedras minerais. Mas estas sao a concretizagao
ou materializagdo de sua energia total agregadora de coisas Uteis as
criaturas e a propria criagdo, em todas as suas dimensées. (2013, p.211)

Ainda inserido no assunto natureza e pontos de for¢a, Ortiz (2012) apresenta

outra perspectiva:

Existem varias formas de interpretarmos o que € um ponto de forga;
abordarei as caracteristicas de pontos de forca da natureza (...) nosso
planeta possui uma diversidade de vibracbes que ndo encontramos em
outros planetas de nossa 6rbita; (...) onde nos encontramos possui locais
sagrados chamados por nés, religiosos de Umbanda, como pontos de forca
da natureza. Estes locais sagrados devem ser respeitados e nds,
umbandistas, temos responsabilidade em relacdo a isto, pois a religido de

%8 Agui, usamos o texto de um livro da Umbanda Sagrada, mas, de modo geral, a visdo sobre a
natureza € a mesma nas outras Umbandas: um campo de comunicagao com o divino.

99 Os cultos em santuarios sdo um exemplo de apropriacdo de espaco na formacao de territorios
Umbandistas. (Rosendahl, 2002)
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Umbanda é um culto a natureza. Nossos Orixas estdo ligados diretamente
a Criacao, onde o Criador determinou a cada divindade Orixa um local na
natureza onde estes estariam regendo com suas forcas. (p.171)

em suas praticas, reproduz alguns dos comportamentos de

povos de outros tempos.

Houve um tempo em que as religides eram praticadas de uma forma muito
simples (...) Os povos cultuavam Deus, que se mostravam sob a forma de
uma boa colheita, de um bom tempo, de prosperidade para todos. A seu
modo, agradeciam com oferendas, cantos, dancas, enfim, com festividades
(...) a Natureza era sagrada para aqueles povos simples. Eles encontravam
Deus em todos os lugares; toda manifestacdo da Natureza era uma
Manifestacdo Divina (...) A Umbanda nada mais & que um retorno a
simplicidade em cultuar Deus, em aceita-Lo como algo do qual nés também
fazemos parte, em vermos, nas manifestacbes dos espiritos, a
manifestacdo dos nossos mentores espirituais, ou como nds os chamamos:
0s nossos “guias”. (idem, p. 214-215)

No que compete aos sentidos, neste momento, sensoriais, relativos aos

odores, as cores, 0s sabores, 0s sons e 0s (con)tatos, a Umbanda se constitui de

uma experiéncia com o sagrado, com o axé. E aproximar-se e integrar-se ao

Terreiro. “Reconhecer-se supde uma apropriacdo do espaco pelo sentido. E

plenamente uma experiéncia individual (...)” (Claval, 2017, p.196)

Ainda no ambito dos sentidos, os elementos da natureza a terra, o fogo, o ar

e a agua

(...) estdo representados simbolicamente nos ritos de Umbanda por certos
usos rituais que os combinam e integram. A terra participa na propria forma
espacial presente como chdo e terreiro. Podemos considerar também
simbolos da terra: a pemba; as pedras — usadas como firmeza, pois séo
cheias de aché, de mana; as ervas para defumadores e banhos; os
paramentos. O fogo aparece no uso das velas, nas brasas onde se
queimam as ervas defumadoras, na queima do marafo (aguardente)
durante as sessfes de descarga (gira de exus) e na queima da fundanga
(pélvora). O ar faz-se representar pela fumaga e pelos sopros. A agua
aparece em copos ou banhando as pedras de Xangd no conga e também
por simbolos marinhos como conchas e estrelas-do-mar. Pela aguardente
com que se prepara 0 amaci também esta presente a agua. Aspergida
sobre os fiéis, como a dgua benta nas igrejas catolicas ou usadas durante a
sessdo de descarga ou mesmo queimada, a aguardente tem muitos
empregos rituais na Umbanda. (Lima, 1997, p.89)

De volta ao espaco (con)sagrado da religido, conforme verificado em outros

momentos deste trabalho,

o terreiro € um espaco social, mitico, simbdlico, em que a natureza e os
fiéis se unem para viver uma realidade diferente daquela que o cotidiano ou
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a sociedade lhes apresenta como real, na qual as pessoas que o
constituem acreditam.” (Barros, 2008, p.56)

O Terreiro, enquanto territério, compde-se do grupo que ali realiza e participa

da sua dinamica. Nesta direcéo, Corréa (2020) diz

“a construcdo de sentidos que atuam no territorio de existéncia, o terreiro-
territério é, portanto, estabelecido de forma relacional, demandando sob a
nossa perspectiva, o entendimento de quem o vivencia como tal” (p.73)

E, além disso, “é constituido no decurso de sua vivéncia, inevitavelmente,
deve considerar os individuos ou grupos que o edificam como tal, ndo havendo
dissociagéo entre sujeito e territorio.” (idem, p.73)

Neste momento, cabe um intervalo para falar um pouco sobre o sagrado e o

profano.

A reflexdo sobre o sagrado envolve a consideragdo do profano. Ele se
apresenta absolutamente diferente do profano, isto é, o primeiro relaciona-
se a uma divindade e o segundo, ndo. O ato da manifestacdo do sagrado é
indicado pelo termo hierofania, que etimologicamente significa algo de
sagrado que se revela. O sagrado manifesta-se sempre com uma realidade
do cotidiano. S&o inimeras as hierofanias. A manifesta¢do do sagrado num
objeto qualquer, uma arvore, uma pedra, ou uma pessoa implica algo de
misterioso, ligado a realidade que nao pertence ao nosso mundo.
(Rosendahl, 2002, p.27)

No profano ndo ha um significado sagrado em algum lugar ou objeto, tal

como ocorre com o sagrado. Eliade (1962) apud Rosendhal (2002) diz:

apresenta as dimensdes especificas da experiéncia religiosa do espacgo. A
experiéncia do espaco sagrado se opbe a experiéncia do espaco profano
para o homem religioso. O primeiro tem um valor existencial para ele: é seu
referencial. A revelagdo de um espaco sagrado permite que se obtenha um
‘ponto fixo’, ponto de toda a orientagao inicial, o ‘centro do mundo’. A
descoberta do ponto fixo, o ‘centro’, equivale a orientagdo na
homogeneidade cadtica.

O oposto ocorre na experiéncia profana. Nao € possivel nenhuma
verdadeira orientagdo, porque o ‘ponto fixo’ ndo goza de um estatuto
ontoldgico unico. O ‘ponto fixo’ aparece e desaparece segundo as
necessidades cotidianas. Nao ha ‘fundagdo do mundo’, ha apenas uma
infinidade de lugares mais ou menos neutros onde o homem se movimenta.

(p-31)

Ora, se 0 espaco sagrado “terreiro significa, para seus frequentadores, um

espacgo idealizado, divinizado, no qual (...) ‘guias’ baixam, para manifestar ali o
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encontro desses com usa comunidade religiosa.” (Barros, 2008, p.56) e se “os
limites do terreiro ndo se resumem ao espago fechado entre os muros” (Barros,
2008, p.57) uma vez que “os limites do terreiro sdo os limites espaciais de um grupo
social” (idem, p.57), até onde, exatamente, compreende as fronteiras do espaco

sagrado umbandista?

“As fronteiras [deste] espaco sagrado simbolizam também os espacos
‘naturais’ ou de ‘natureza construida’ que lhe estdo mais proximos, tais
como praias, cachoeiras, matas, ruas, cemitérios e encruzilhadas, dentre
outros, onde também se realizam cerimonias religiosas.” (ibidem, p.57)

Assim, a intensa movimentacdo dos homens sobre o espaco bem como a
lI6gica do planejamento urbano, do ordenamento territorial e da alteracdo da
paisagem natural, impacta diretamente na existéncia de alguns dos espagos

sagrados da Umbanda.

O ordenamento da sociedade, hoje mais do que nunca, passa pela
interferéncia direta na organizacdo espacial, onde as formas geograficas
sdo reestruturadas de acordo com o interesse do planejador a partir da
insercdo do territdrio especifico na ordem mundial. Assim, o
planejamento/gestdo deixa de ser uma concepcdo de andlise puramente
econdmica, tornando-se ideoldgica, pois se remete a manipulacdo das
formas da paisagem geografica, usando-as para o controle de reproducéo
do capital.

Dentro dessa perspectiva ideolégica, Santos (2003) verifica que a partir do
ordenamento através das formas, seguindo um processo ideoldgico, os
grandes grupos econdmicos consolidam seu poder sobre o territério,
ampliando o lago da dependéncia das economias periféricas, e também
gue esse processo ocorre associado a modernizacdo, que traz o discurso
do progresso técnico-cientifico capitalista como caminho Unico e
irreversivel. (Camargo, 2009, p.26)

Com isso, percebe-se um dos argumentos responsaveis alteracdo da
paisagem natural: interesse dos grupos econdmicos. O que a paisagem de hoje nos
mostra € resultado de um intenso processo transformacdo do capital - antes
industrial - em capital oriundo do mercado financeiro. (Lencioni, 2017)

Chesnais (2002, p.2) elucida o que acontece neste contexto

a forma de capital que se valoriza sob a forma de aplicagéo financeira e
que provém da reparticdo de lucro das empresas apresenta-se como a
fracdo dominante do capital, aquela que tem condicdo de comandar formas
e o ritmo da acumulacéo.
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Entre o final da década de 1970 e inicio da década de 1980, o economista
Michel Aglietta foi quem percebeu que uma outra modalidade de acumulo que
formava-se naquele periodo nos Estados Unidos. (Chesnais, 2002; Lencioni, 2017)
“Um ‘regime de crescimento patrimonial’ que prefiguraria ‘o capitalismo de amanha’,
pelo menos nos paises capitalistas avancados.” (Chesnais, 2002)

Retomemos, antes, as palavras de Ariovaldo Umbelino de Oliveira (1978):

Observando o exemplo da metrépole paulistana, verificamos que o
desenvolvimento do modo de producéo capitalista gerou um processo de
concentracdo e acumulacao de capital, que levou a aplicacdo de grande
parte da mais-valia apropriada na aquisicdo de terras. Na logica deste
modo de producdo a mais valia apropriada deveria ser aplicada na sua
producgédo ou reproducao. (...) O investimento em terra constituiu 0 caminho
seguro para a preservacdo do capital acumulado e consequentemente para
a ampliac@o do capital-dinheiro através da apropriacdo da renda fundiéria.

(p.76)

E o interesse neste tipo de concentracao era “na tentativa de néo ver o lucro
acumulado envolvido no processo inflacionario em que se encontralva] a moeda
brasileira” (idem, p.76) Afinal, o dinheiro investido em terras ndo perde o seu valor
com o tempo.

A respeito da atual légica ao qual a propriedade patrimonial esta inserida, ela
nao envolve o acumulo de terras para ndo perder o valor. O raciocinio é outro. A
ideia de consumo proprio ou mesmo um meio de ampliar suas riquezas para
posterior investimento na producdo — para, entdo, gerar mais lucro — ndo mais
existe. E, hoje, apenas como meio para ampliacdo de rendimentos. (Chesnais,
2002; Lencioni, 2017) E o mercado de acbes € o caminho.

Uma pesquisa rapida na internet € capaz de informar quantas e quais
construtoras e/ou incorporadoras disponibilizam suas acdes na Bolsa de Valores.

Os valores movimentados no mercado da construgéo civil contabilizam a
casa dos bilhdes de reais.

Por exemplo, os dados do indicador Abrainc-Fipe!® do valor acumulado até o
més de outubro de 2023'0%, para os lancamentos dos empreendimentos do

programa do governo federal “Minha Casa, Minha Vida/Casa Verde Amarela

100 Associacao Brasileira de Incorporadoras e Fundacéo Instituto de Pesquisas Econdmicas.
101 Dados mais recentes.
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indicam um acumulado de “Valor langado!?” com aumento de 39,8%, totalizando
R$14,3 bilhdes, com o lancamento de 63.904 unidades. Quanto as vendas em valor
e unidades, indicam um acumulado de “Valor das vendas!®®” com aumento de
37,9%, totalizando R$19,4 bilhdées, com o0 a venda de 89.126 unidades.

Como é possivel constatar, este € um mercado lucrativo. A partir desta
concluséo, chegamos a explicacdo de como funciona a especulacdo imobiliaria. De

acordo com Lencioni (2017) ela se

projeta no futuro antevendo o quanto pode render a propriedade de um
imovel, de uma acgéo ou de um titulo da divida publica, dentre a propriedade
de tantos papeis e expedientes, apostando nas oscila¢cdes do mercado e na
maximizacdo dos rendimentos. (p.60)

Em relacdo ao imodvel, explica Lencioni (2017)

€ uma mercadoria particular devido ao fato de conter, em si, o terreno,
quando néo é o préprio terreno que se constitui a mercadoria a ser vendida
e comprada. O terreno, sob o crivo da propriedade da terra e como um bem
econdmico, é indispenséavel a producéo imobiliaria, e isso faz com que as
incorporadoras e construtoras constituam um banco de terrenos. (p.129)

Continua Resende,

O espaco urbano das metropoles é palco privilegiado para a condugéo de
processos ligados & mercantilizacdo do solo e a especulagdo imobiliaria.
Nestes ambientes, os agentes imobiliarios produzem condi¢cdes ideais para
a reproducéo do capital a partir da configuracdo de novas centralidades, da
expansdo artificial das manchas urbanas e da formacdo de eixos de
valorizacdo fundiaria e simbdlica. (2013, p.81)

S&do Paulo bem como a RMSP%* passam por um amplo processo de
verticalizacdo. Hoyler (2015) realizou um amplo levantamento com base nas
informacdes coletadas na Embraesp'®® para saber a quantidade dos
empreendimentos langados na RMSP no periodo de 1985 a 2013. A partir das

informacgdes captadas por ela, temos que

102 Segundo o site, estes “valores foram estimados a partir dos dados disponiveis sobre o valor médio
das unidades lancadas e vendidas por parte das empresas associadas e corrigidos pelo IPCA/IBGE
com referéncia a outubro/2023.” Abrainc-Fipe (2024)

103 Segundo o site, estes “valores foram estimados a partir dos dados disponiveis sobre o valor médio
das unidades lancadas e vendidas por parte das empresas associadas e corrigidos pelo IPCA/IBGE
com referéncia a outubro/2023.” Abrainc-Fipe (2024)

104 Regi@o Metropolitana de Sé&o Paulo.

105 Empresa Brasileira de Estudos do Patrimdnio de S&o Paulo.
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a partir da segunda metade da década de 2000, a relagdo entre a politica
habitacional e a producgdo privadal®® de moradias ganhou ainda novos
contornos com a entrada do capital financeiro nas incorporadoras que
fizeram oferta primaria de acbes na BM&FBovespa. Junto disso, houve
crescimento e estabilizacdo da economia brasileira e aumento do poder de
consumo, fundamental para que a mescla de recursos publicos e privados
em torno do mercado imobiliario pudesse atrelar a demanda solvavel, que
passou a usufruir de amplo acesso ao crédito habitacional (2015, p.375)

Em especifico, é de 2005 em diante que este novo modelo de mercado
imobiliario, “capitalizado pela oferta de agbes primérias na Bolsa de Valores (Novo
Mercado da BM&FBovespa) empreendida por grandes incorporadoras a partir de
2006” (idem, p.373) que construcdes prediais comecam a se espalhar com maior
velocidade.

A autora diz que no periodo que compreende 2005 a 2013,

intensificam-se alguns adensamentos verticais na Zona Oeste como em
Perdizes, Vila Romana, Vila Leopoldina e também Mooca. Esses trés
Ultimos, antigos bairros industriais construidos ao longo da linha
ferroviarial®’, vé sofrendo intenso processo de mudanca de uso do solo.
(Hoyler, 2015, p.385)

Outra observacao feita € em relagdo ao que ela chama de “espraiamento dos

empreendimentos” (idem, p.385)

Esse padrdo, que se mantém constante até 20131%, adere a explicacéo de
Fix1%9 (2011) a respeito da formacdo de estogues de terras por parte das
empresas que pretendiam abrir capital e aquelas ja listadas na Bolsa de
Valores como forma de convencer os investidores de que seria possivel
conseguir o Valor Geral de Vendas prometido nas ofertas de a¢des” (p.385-
386)

Com a posse destas informacfes, vamos um exemplo visual desta nova
configuracdo territorial e para a observacdo espacial de dois enderecos distintos
localizados na zona sul de S&o Paulo.

Compete-se atentarmos, sobretudo, a evolugdo dos empreendimentos

imobiliarios em prejuizo da area verde ou de mata nativa.

106 Aqui excluida as politicas nacionais do governo federal.

107 Um dos pontos de forca de Ogum, conforme visto anteriormente, séo linhas de ferro que, por
consequéncia, sdo territérios sagrados da Umbanda. Reconhecer a linha ferroviaria como um
territério de ponto de forca, conforme diz Moreira (2016), é “apreender um ponto singular do todo”
(p.211)

108 Ano final da pesquisa realizada por Hoyler.

109 Mariana Fix em sua tese “Financeirizagdo e transformagbes recentes no circuito imobilidrio no
Brasil”
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Figura 15 — Foto de 2022 da Rua Francisco José Silva, localizada no bairro Vila Andrade, Zona
Sul de S&o Paulo. Fonte: Google Maps, 2024.

A Vila Andrade é um bairro que possui prédios e condominios que variam de
classe média a classe média alta. E uma area proxima aos Shoppings Morumbi

Town e Jardim Sul.
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61 R Coronel Quirino Cameiro Rennd
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Figura 16— Foto de 2010 da Rua Coronel Quirino Carneiro Rennd, localizada no bairro Parque
Munhoz, Zona Sul de S&o Paulo. Fonte: Google Maps, 2024.

61 R. Coronel Quirino Cameiro Renné

Munhoz, Zona Sul de Sdo Paulo. Fonte: Google Maps, 2024.

O Parque Munhoz é um bairro formado por condominios de acesso Unico
pela Estrada do Campo Limpo. E uma area proxima ao Terminal Capelinha e ao

Shopping Campo Limpo.
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E perceptivel como esta dinamica do territorio descaracteriza o ambiente
natural que existia antes da chegada dos prédios e condominios. Retira o sagrado

da sua espacialidade para erguer o profano no lugar.

Desterritorializacéo, assim, € vista como resultado do enfraquecimento das
lealdades locais e nacionais em prol das comunidades transnacionais, ou,
nos termos do autor, ‘comunidades desterritorializadas de consumidores’
(Haesbaert, 2016, p.222)

Quem se apropria dos espacos e constréi novos territorios ndo esta
interessado no que havia antes e nem em quem vai, de fato, habitar por ali. No
mercado imobilidrio sdo todos clientes, antes de tudo. E o objetivo final € adquirir
lucro para quem investiu, fazer aumentar os rendimentos para todos o0s
interessados.

A vida dos moradores em prédios e condominios, por vezes, resumem-se
dentro do que é delimitado sua area. A vivéncia em comunidade existe — se existe —
nas areas comuns. O gue antes era vivido na “dimensao simbolico-cultural, mais
subjetiva, na qual o territorio € visto sobretudo como o produto da
apropriacao/valorizacdo simbdlica de um grupo sobre seu espaco.” (Haesbaert,
2001, p.118) transforma-se em um territério onde o espaco € “delimitado e
controlado” (idem, 2001) pelos limites de uma area adquirida, comprada ou alugada.

Se o empreendimento € realizado dentro das leis, a supressao de area verde
deve ser reposta de alguma forma, mas, ainda assim, ndo se aproxima do que era
antes da chegada dos interesses imobiliarios, assim, observamos uma cidade de
Sao Paulo verticalizada, com poucas areas de vegetacdo nativa ou replantada.

A respeito das areas verdes, vejamos 0s seguintes mapas:
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Mapa 2 — Mapa da regido que compreende a rua Francisco José da Silva, na Vila Andrade. Préximo
a ela, h4 uma ampla area de Bosque Heterogéneo. Fonte: Prefeitura de Sdo Paulo/Geosampa, 2024.
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Mapa 3 — Mapa da regido que compreende a rua Coronel Quirino Carneiro Rennd, no Parque
Munhoz. Proximo a ela, haA uma ampla area de Mata Ombréfila Densa. Fonte: Prefeitura de S&o
Paulo/Geosampa, 2024.

( 320382, 7383649

Convém registrar a descricdo das duas categorias de vegetacOes
encontradas nas areas préximas as ruas postas como exemplo, uma vez que
converge com o0 assunto dos geossimbolos e territorialidades da Umbanda
(reproducéo integral do texto elaborado pela Secretaria Municipal do Verde e do
Meio Ambiente!'0):

Bosque Heterogéneo (BOH): Predominio de espécies arbéreas nativas ou

exoéticas, com mais de uma espécie, cujas copas se encontram. Sub-bosque

110 De acordo com o site da Prefeitura da Cidade de Séo Paulo.
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presente ou nao. Frequentes na malha urbana como parques e pragas com
arborizagdo implantada, bosques de areas residenciais e institucionais, bem como
pomares e areas de silvicultura abandonadas (ou onde ha desenvolvimento de sub-
bosque arboreo). Também podem incluir matas muito degradadas com ocorréncia
significativa de espécies exoticas;

Mata Ombréfila Densa (MOD): Inclui “Floresta ombréfila densa primaria”,
‘Floresta ombrofila densa secundaria em estagio avancado”, “Floresta ombrdfila
densa secundaria em estagio médio”, “Floresta ombroéfila densa secundaria em
estagio inicial” e “Floresta ombrofila densa alto-montana (mata nebular)”.
Predominio de espécies arbdreas nativas, c om mais de uma espécie, cujas copas
se encontram. Sub-bosque com arvores, arvoretas, arbustos, ervas, bambus,
epifitas e trepadeiras. Antropizacdo em graus variaveis, com presenca esporadica
de espécies exoéticas.

Conforme exposto em outro momento do trabalho, a Umbanda ndo se
restringe aos seus Terreiros. Ela possui como territorio todos os lugares onde o
sagrado se manifesta ou € convocado a se manifestar — como no caso das entregas
de oferendas e obrigacfes, as areas verdes, das matas, pracas, arvores e bosques.

Ao verificar a descricdo da vegetacdo no entorno das ruas pode-se presumir
como era a configuracdo anterior das areas antes da alteracédo definitiva promovida
pelo homem. Eram espacos onde era possivel extrair uma variedade de ervas,
folhas e frutos para a realizagéo de ritos, rituais e oferendas. E possivel que, para
haver a rua naquele lugar, a vegetacdo teve que ser suprimida. Uma parte do
territério sagrado se perdeu.

Ha de se dizer que adaptacdes foram feitas. Umbandistas tém a opcéo de
comprar em alguns lugares pontuais ou adquirir a versédo desidratada de ervas e
folhas — 0 que ndo mantém a propriedade de ervas e folhas frescas. Porém o que
existia proximo e de facil acesso, como vemos no exemplo destes dois lugares, nao
existe mais. E, se continuar neste ritmo, muito mais ira se perder.

E preciso encontrar um equilibrio de modo que planejamento econdmico e
ambiental, ordenamento territorial e espacos verdes permanegam de forma
harmonica.

Em um texto sobre “a fragilidade dos ambientes naturais e antropizados”
(p.63) Ross (2013) afirma
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dentro desta perspectiva de planejamento econémico e ambiental do
territorio (...) é absolutamente necessario que as intervengdes humanas
sejam planejadas com objetivos claros de ordenamento territorial, tomando-
se como premissas a potencialidade dos recursos naturais e humanos e as
fragilidades dos ambientes. Os estudos analiticos relativos a fragilidade,
expressos através de cartogramas e textos sdo documentos de extrema
importdncia ao Planejamento Ambiental que tenha como centro de
preocupacdo o desenvolvimento sustentado, onde conservacdo e
recuperacdo ambiental estao lado a lado com desenvolvimento tecnolégico,
econdmico e social. (p.64)

Esforcos para que esses espacos sagrados relativos ao verde, as matas e
tudo o que dela vem e nasce, ndo se perca, existem. Como exemplo, o Vale dos
Orixas, ja mencionado neste trabalho, mas localizado na regido metropolitana de
Séo Paulo, ndo no municipio.

E preciso que haja consciéncia ambiental e consciéncia voltada para o
coletivo visto que estas areas, mesmo nao sendo sagradas para quem nao €
umbandista, sdo importantes para a sobrevivéncia neste plano. Com menos verde,
todos perdem: umbandistas, ndo umbandistas e o planeta Terra - vide as mudancas
climaticas.

Por fim, Rosendhal (2005) nos lembra que

Territorialidade religiosa(...) significa o conjunto de préaticas desenvolvido
por instituicdes ou grupos no sentido de controlar um dado territério, onde o
efeito do poder do sagrado reflete uma identidade de fé e um sentimento de
propriedade mutuo. A territorialidade é fortalecida pelas experiéncias
religiosas coletivas ou individuais que o grupo mantém no lugar sagrado e
nos itinerarios que constituem seu territério. De fato, é pelo territério que se
encarna a relacdo simbdlica que existe entre cultura e espago. O territério
torna-se, entdo, um geossimbolo (Bonnemaison, 2002[1981]). Na analise
deste gedgrafo a territorialidade esta fortemente impregnada de um carater
cultual. E por intermédio de seus geossimbolos que a religido de um grupo
imprime marcas que identificam e delimitam um dado religioso. (p.12934)

De um modo geral, Barros (2008) acrescenta

0 desenvolvimento urbano ndo € necessariamente obstaculo ou
impedimento ao pensamento magico/religioso. Nao se trata de ruptura
entre religido e secularizacdo ou entre magia e racionalidade, mas de uma
continuidade possivel, pelo didlogo entre praticas, valores e significados
destoantes, conflitivos ou convergentes, que caracterizam a vida
multidimensional da cidade. (2008, p.64)

Em suma, é possivel existir, resistir e co-existir, multiterritorialmente.
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CONCLUSAO

A escolha de comecar o trabalho pelas origens das Umbandas trouxe
elementos agregadores para a continuidade e encerramento deste escrito.

Primeiro porque n&o haveria como considerar as territorialidades desta
religido sem considerar os provaveis pontos de partida e, a partir destas posicoes,
poder acessar 0s signos, os olhares e os desdobramentos adquiridos na passagem
do tempo.

Segundo que, diante das especificidades, o observar atento para dentro do
Terreiro, com todo o sistema simbdlico-ritualistisco, com seus espagos e razdes de
ser e de conter — significados, interpretacoes e consideracdes sobre o territério
sagrado -, também, para além dos limites e fronteiras do Terreiro, foram
fundamentais para conhecer, alcangar e entender a dimensdo do valor da
materialidade e imaterialidade para a religido, bem como identificar seus
geossimbolos e territorialidades da Umbanda.

Em terceiro, ao trazer o percurso que a Umbanda fez para procurar se
estabelecer em Sdo Paulo, mesmo em meio as persegui¢cdes policiais e religiosas,
com seus contatos politicos e militares os salvaguardado por algumas vezes na
histéria, ndo fez a Umbanda perder de vez a sua forca. Percebemos, inclusive, um
interesse, recente e crescente, por parte da populacdo mais jovem em conhecer um
pouco mais sobre a religido — inclusive os recursos tecnolégicos sendo utilizados
para a disseminacéo de ensinamentos, ancestralidade e vivéncias.

E assim, perceber de que forma a Umbanda perde parte de seus territérios
para os movimentos do mercado imobiliario que, com a sua avidez por lucratividade
via rendimento, apropria-se dos dominios sagrados com fins totalmente opostos aos
das entidades, umbandistas e de quem, mesmo nao religioso ou da Umbanda,
preserva o ambiente.

Observamos ambientes desterritorializados e que séo transpassados por
outra reterritorializacdo com o prejuizo do elo mais fraco deste cenario, no caso,
daqueles que adentram nestes territérios com todo o respeito que a Natureza deve
ter e colhe, apenas, o que dela vai necessitar.

Como isso, o territorio move-se do status de sagrado para a dindmica do

profano imposto pela presenca da ganancia do homem. E o propdsito deste trabalho
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€ alertar quanto a esse movimento. Por este motivo, ndo foram aprofundados outros
tipos de perdas de territério da Umbanda, como os Terreiros, por exemplo, que sao
reiteradas vezes atacadas por causa do preconceito e da intolerancia religiosa.

E de vital importancia, por fim, que seja repensada a relacdo do homem com
a natureza que, para além dos assuntos ritualisticos-territoriais-religiosos, necessita
de areas verdes, do replantio em outras areas, da preservacdo das Ultimas matas
nativas e dos elementos que elas fornecem: folhas, frutas, flores e plantas.

Que Oxoéssi, protetor das matas, esteja a nos proteger.

Salve todos os caboclos!

Oké Ar6, meu pai! Oké!
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